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 امام خمینی با حکمت سیاسی فارابیسیاسی  مقایسۀ حکمت

1محسن مهاجرنیا
 

 چکیده 
با رویکرد کلیی حقیایس سیاسیت را ینییی  و     است که  یدانش عقلان یاسیفلسفه( س) حکمت

 لیی ن یبرا یاجتماع یاسیس یزندگ تیریو مد رییدب یها گونههای حقیقی از  در قالب گزاره
کند. فارابی اولی  حکیم و فیلسوفی است که فلسفۀ سیاسیی را    نظم مطلوب بحث می کیبه 

« بیرای اهیل مدینیه   هیا   هیا و زینیایی   یدبیر و نگهداری مطلوبییت ، ، یحصیلشناخت»به دانش 
یعریییک کییرد. مکتییب فییارابی را تیییروانش یکمیییل و حکیییم سییهروردی و  ییدرالمت لهی ،  

ظهور کرد که نقش او در سیامانۀ  بازنگری و بازسازی کردند. اما بعد از هزار سال شخصیتی 
حکمت سیاسی اسلامی بسیار ممتاز است. بر تایۀ همی  امتیاز ای  نوشتار رسیالت خیویش را   

سازی برای کشیک وجیوه اشیترا  و افتیراا مییات حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی بیا            مقارنه
حکمت سیاسی فارابی یرسیم کرده است. حا ل تژوهش، دستیابی به وجیوه یمیایز در تین     

و رویکییرد « شییرایت یییاریخی »، «مناشییی انتییزا  »، «منییانی نظییری »، «تییارادایمی»حییوزه  
یییری  و  اسییت کییه حکمییت امییاب خمینییی را بییه عنییوات  خییری ، کامییل    « شییناختی روش»

یری  مکتب مستقل حِکمی سیاسی شناسایی نمود. ولیده برجسته ای  مکتب حکِمی  هنجاری
« سینت »جمهوری اسلامی است که در تایانۀ »سی و نظاب سیا« انقلاب اسلامی»نظیر  یحول بی

ایجاد کرد و  ت را از خصایص انحصاری خویش قیرار  « مدرت»های دنیای  و در میانۀ چالش
 داد. 
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Abstract 

 
Political wisdom is a rational knowledge that explains the facts of politics with a 

general approach and discusses in the form of true propositions the types of planning 

and management of social political life to achieve a desirable order. Farabi defined 

political philosophy as the knowledge of "knowing, studying, planning and 

maintaining the benefits and beauties for the people of Medina". After a thousand 

years, a personality appeared whose role in the system of Islamic political wisdom is 

very distinguished. Based on this point, this writing has drawn its mission as a 

comparison to discover the commonalities and differences between the political 

wisdom of Imam Khomeini and the political wisdom of Farabi. The result of the 

research is the achievement of distinctions in five areas: "Paradigm", "Theoretical 

Foundations", "Abstraction", "Historical Conditions" and "Methodological 

Approach" which considers Imam Khomeini's wisdom as the last, most complete 

and normative. identified the most independent school of political judgment. 

Keywords: Political Wisdom, Al-Farabi’s Political Wisdom, Imam Khomeini’s 

Political Wisdom, Political Philosophy 
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 . مقدمه 1
هیا نگارنیده،    ای است که سیال  دهبه مثابه یک نظریۀ مستقل، ای« ینیاماب خم یاسیحکمت س»

در دد ینیی   ت است، گویا در میات بسیاری از متفکرات معا ر ای  ایفاا نظیر وجیود دارد   
های متنوعی چیوت   که اماب خمینی شخصیتی ذو ابعاد است که علاوه بر ابعاد نظری در دانش

جیز   عرفات، فلسفه، اخلاا، کلاب، حیدیث، فقیه و سیاسیت در عر یۀ حکمیت عملیی هیم        
یری  متفکرات بزرگ یاریخ بشر و جهات اسیلاب اسیت. ایی  ادعیا در  میار متعیددی از        موفس

سوی متفکرات معا ر ایرانی و غیر ایرانی، بیات شده است و  احب ای  قلم هیم در چنیدی    
، در دسیت انتشیار(. در   فلسفۀ سیاسی انقلاب اسیلامی امر  ت را یقریر کرده است )مهاجرنیا، 

بر ایشیات، اخیتلاف نظیری وجیود نیدارد. زییرا حکمیت        « فیلسوف»و « حکیم»اطلاا معنای 
نظری در معنای کلاسیک در نزد حکمای مسلمات و در متوت دینی بیه وییژه در قیر ت و در    

گییرد و اجمیا      های فوا را در بر می داستات لقمات حکیم، فرایر از فلسفه است و همۀ دانش
هیای اعتقیادی، فقهیی و اخلاقیی و      در کنیار دانیش   برخورداری از دو دانش فلسفه و عرفیات 

ییری    گذارد. مهم جای هیچ یردیدی باقی نمی« اماب خمینی»حدیثی، در  دا ای  عنوات بر 
 ییا عرفیات و فلسیفۀ نظیری امیاب خمینیی، بیه  یور          »ترسش در ای  عر ه  ت است کیه   

و  یدر ملیی و ح یبی ابی  عر  یمکتیب عرفیان  نگاری و یقلید از مکایب تیشی  بیه وییژه    حاشیه
 «است یا  نکه در دستگاه فکری خود مستقل است؟ هیحکمت متعال

رسد برای طرفی  ادعا قیالالانی وجیود دارد امیا در حیوزف عرفیات و فلسیفۀ        به نظر می
بیرداری از تیشیینیات مسیتقلا   یاحب      عملی گویا ایفاا نظر وجود دارد که اماب ضیم  بهیره  

 کیی  ینی یاماب خم یفوا برا یها مجموعه دانشرسد  مکتب حکِمت عملی است. به نظر می
 «یسیاز  جهیات »بیه  «یحکمیت عملی  »بر اسیا   ت در قالیب    وکرده است  جادیا «بینی جهات»

 منادر  ورزید. 
ای ییا مسیتقل(    ای  تژوهش با مفروض گرفت  اجمالی حکمیت نظیری امیاب )یحشییه    

سیاسی اماب خمینیی را  ای، حکمت  با روش یطنیقی و مقارنه« حکمت سیاسی»در دد ینیی  
و « سیهروردی »، «فیارابی »با حکمت سیاسیی سیه فیلسیوف و حکییم بیزرگ مسیلمات یعنیی        

 مقایسه کند.  نچه فراروی شماست متصدی بیات مقاب نخست است.  «  درالمت لهی »

 . چیستی حکمت و حکمت سیاسی2
ییا ، هییچ   ی چوت علم، معرفیت، دانیش، عقیل، عرفیات، فلسیفه، کیلاب و اله      واژگاندر میات 
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« حکمیت »و همنشیینی بیا حقیایس بیه غنیای معرفتیی        ییشی ت اسیتعلا  ، فخامت معناای به  واژه
حلم، علم، محکم نگه داشت ،  یبه معنا "حکم " ۀتردازات  ت را از ریش واژه . دانشرسد نمی

؛ 91  2ا، ج1404)ابیی  فییار ،  یتبازداشییت  از جهییل، فسییاد و زشیی داوری، منییو وعییدل، 
  6، ج1375طریحیی،   ، 66­67  3ا، ج1409و فراهییدی،   137ب، 1979ا/1399زمخشری، 

شناسیات   فرهنیو  اتیدر ماند.  معنا کرده (1901­1902  5ا، ج1407اب  حماد جوهری،  ؛45
هیا بیا    شیناخت بهتیری  امیور و راه    یحکمت را به معنیا ی، واژگان یابی فرایر از معادل یجمع

دسیت ییافت  بیه     یبیه معنیا   ایی ( و 140  12جب، 1994ا/1414ها )اب  منظیور،   بریری  دانش
(، علمِ همراه بیا عمیل   249ب  1992ا/1413، حقیقت به کمک علم و عقل )راغب ا فهانی

انید. برخیی    دانسته( 41  1370و سخ ِ مطابس با حس، سخ ِ معقول به دور از حشو )جرجانی، 
دهد  میو ایقات انجاب دانند که  دمی به کمک  ت، افعالش را از روی یدبیر  میدانشی  ت را 

 تاریگف کرداری، راست درست( 161ص 2قرشی بنابی، ج ؛268  2ا، ج1405)علم الهدی، 
 ( و نیییز دلیییل و سیینب و جهییت و غایییت و مصییلحت   9162­9163  6، ج1377)دهخییدا، 

 .  استحکمت  ی( هم از معان701  1ب، ج1996یهانوی، )
مسیتحکم نظیری و عملیی     ی میتق  و هیا   میوزه حکمت در ادبیا  دینیی بیه مجموعیه    

در  و دیی   یمی که از طریس معاضد  سه مننو عقل، وحیی و یهیذیب بیه دسیت      شود یماطلاا 
منتنی بر استد ل برهیانی و اشیراقی و عرفیانی     ها  موزه نها یردید و انحراف وجود ندارد. ای  

 . رویکیرد حکِمیی  کننید  یمی هستند و برای  احنات حکمت، نوعی نخنگی و فرزانگیی ایجیاد   
ی دینی اشراب شده اسیت و هییچ قیانوت و برنامیه و اندیشیۀ خیلاف       ها  موزهقر ت، در سراسر 

کتیاب  »دی  وجیود نیدارد و قیر ت کیه خیود       حکِمتی در بنیادهای معرفتی و اعتقادی و عملی
هیای مختلیک    ( است، در  ییا  فیراوات در حیوزه   6)نمل  « م  لدت حکیم»( و1)هود  « حکیم

کند. و حکیمات مسیلمات   و  احنات علم و خرد را دعو  به حکمت می« اولوالألناب»زندگی، 
برهانی ینیی  کنند. حکمت همانند فلسفه بیا   اند یا حکمت دینی را با روش عقلی و یلاش کرده

قضایای حقیقیی و فیارا از خصو ییا  زمیانی و مکیانیِ        ور  بهی عقلی و برهانی ها روش
وفیاداری  ت بیه حقیایس عقلیی سینب نشیده ییا از        د امیا  شو یمی حقایس رهنموت سو بهخارجی 

 حضور خویش در ساحت وحی و کشک و شهود غفلت نماید. 
ییا یرکییب و یفی    و  (اسیت یسی )حکمیتِ  اضاف بییرکاما ایصافش به سیاست، با  
های حکِمی،  ولت و سطو  خویش را بیر   بدات جهت است که رهیافت ی(اسیس)حکمتِ 

 ور بهتیری  حییا  سیاسیی و     ت برقرار سیاخته و تییاب  عر ه قدر ، دولت و جامعه و سیاس
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های یکوینی و یشریعی است و در یعریک  ت  غایا  متعالی منتنی بر عقل و فطر  و زینایی
 یهیا  و گونیه  هیا  وهیاسیت کیه در  ت از شی    یعقلانی  یدانشی، اسیسحکمت »یوات گفت   می
« شیود  یلیوب بحیث می   نظیم مط  کیی بیه   لین یبرا یاجتماع یاسیس یزندگ تیریو مد رییدب

 (. 25­48، ص 1401)مهاجرنیا، 

 حکمت سیاسی فارابی  1ـ2
 1371الوجیود )فیارابی،    فارابی فلسفه و حکمت را به معنای معرفت به وجیود حیس و واجیب   

، یحصیل السیعاده داند )فارابی،  می« علم به موجودا  از طریس براهی  یقینی»( و 136ب، ص
( و از منظیر  67ص، ا1350ش نظیری و عملیی )فیارابی،    ( و از یک منظر  ت را به دو بخ90

   کند یبه چهار علم یقسیم مدیگر  ت را 
علوب یعالیم، که خود شامل علم عدد، علیم هندسیه، علیم نجیوب و علیم موسییق        . 1
 است.  

 کند.   نه جسم است نه داخل در جسم، مطالعه م ، علم اله ، که در مورد  نچه. 2
انسیات   فاجساب و  نچه در اجسیاب اسیت و خیارج از اراد    علم طنیع ، که در مورد. 3

 کند.  است، بحث م 
شیود،   علم مدن ، که در مورد سعاد  انسیات و افعیال  کیه در جامعیه اعمیال می       . 4
 «نیةا نسا لفلسفةا» ( او گاهی از علمی مدنی با عنوات58ص، ا1985فارابی، کند. ) بحث م 

 . (66، صالک 1371، رابیفا)کند.  یاد می« العملیهالفلسفه » و
شیامل مجموعیه   ، موجیودا  غییر اراد    را در ینییی  ، فارابی مسئولیت فلسفۀ نظیری 

متیولی  ، فلسفۀ عملیی )علیم میدنی( را    دانست. وعلوب یعالیم، علم طنیع  و علم مابعدالطنیعه 
« ییدبیر منیزل  »، «ییدبیر نفی   »و در دایرف اختیار انسات در سیه بخیش   موجودا  اراد  ینیی  
 (. 60ص، ا1325فارابی، ) دانست «یدبیرمُدت»و

 «العلیم ا نسیان   »، «هیی السیاسیه المدن » چوت؛ یمختلف  یمدت با عناو ریاز بخش یدب او
العلییم »(، 66صالییک،  1371)فییارابی،  «الفلسییفه المدنیییه»، (62­61، صیحصیییل السییعاده)

، )الیک(  1371، همیو ) «هیاسیالفلسفه الس»(، 59، ص 1955، ، و69ص ، 1986همو، « )المدن 
)همییو،  «العلییم السیاسییه »(، 65، ص ا1350و  54 ص، ا1967)همییو،  «اسییهیالس»(، 66ص

 (49صهمات، ) «هیالصناعه الملک»(، 39ص، 1971)همو،  «هیالصناعه المدن».( و 8ص ، 1986
 یاد کرده است.  
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ه کیه بی   فلسفۀ سیاسی ]دانشی اسیت  »نویسد   میسیاس ،  ۀفلسفمعلم مانی در یعریک 
ها را  شود و قدر  بر یحصیل و حفظ  ت  ت، اشیا  جمیل برا  اهل مدینه ایجاد م  ۀواسط
 (. 66صالک،  1371فارابی، )  ورد یمیشات فراهم برا

او بر اسا  همیی  یعرییک دربیارف همیۀ ابعیاد اجتماعیا  انسیانی و مدینیۀ فاضیله و          
(. امیا شیرایت ییاریخی    165 ص، 1380مهاجرنیا، ) کرد های غیرفاضلۀ انسانی بحث می مدینه

اش، ای  اجازه را نداد یا امتداد اجتماعی تیدا کند. در نتیجه حکمیت   به او و حکمت سیاسی
هیای   ای بیاقی مانید. بیا همیۀ ییلاش      سیاسی او در سطح یک دانش یو یفی، ذهنی و حاشییه 

تیروات مکتب حکِمی فارابی در طیول هیزار سیال نتوانسیتند زورا بیه گیل نشسیتۀ حکمیت         
 یو انقیلاب اسیلام   ینی یظهور اماب خم ایگویاسی را در تهنای زندگی سیاسی شناور کنند. س

 ۀبیه حکمیت و فلسیف    یامتدادبخش یبرا یاسلاب، بشاری خییار ریاخ فهزار فدیتد  ییر بزرگ
 معا ر است.  فبشر در دور یاجتماع ا یح ۀدر عر  یفاراب یاسیس

 حکمت سیاسی امام خمینی  2ـ2
ماب خمینی، ادامۀ مکایب حِکمی گذشته به ویژه حکمیت سیاسیی متعالییه    حکمت و فلسفۀ ا

است و بسیاری از  نجه در مفهوب و ماهیت فلسفۀ فارابی و یقسیما   ت بیات شد، در فلسیفۀ  
عمومی اماب هم جاری است. لذا با ارجا  به  مار حِکمی ایشات، نیازی به یکیرار نیسیت. امیا    

شناسیی ینییی  و ییا بیا      د تیشینی ننود یا بیه لحیام معرفیت   سامانمن دانشاماب،  سیاسیحکمت 
منانی و غایا   ت یعریک شود. بلکه دانشی است همزاد بیا انقیلاب اسیلامی کیه در مرحلیه      

را در گیرو یحیول    هیا   رمیات و نیل به سعاد  و  ها تیمطلوبها و  زینایی لییحصگیری،  نض 
 دانید  یمی سیا ر دینیی    محور مردب فقیه اساسی بنیادی ، از نظم سیاسی نامطلوب شاهی به نظم

گذارانه به ینیی  حیا   ی و سیاسترییدب( و با رویکردی هنجاری، 25، ص1401)مهاجرنیا، 
روی و  و حقیایس نوتدیید و ایجیاد هیم     هیا  سینت و  ها ا الت  ییین. تردازد یمسیاسی انقلابی 
اماب خمینی بیه   ی  ت است. چنی  یصویری از ماهیت حکمت سیاسیها شاخصههمگرایی از 

دهد کیه   اختصاص میسیاسی را به بنیادهای فکری  ۀفلسف»یعریک مشهور نزدیک است که  
و ابزارهیای  نهیا، عیدالت، قیدر  و      هیا  حکومتانتزاعی به مناحثی همچوت غایا   فبا شیو

( با ایی  یفیاو  کیه ایی  دانیش در      65 ص، 1378)حقیقت، « تردازد یماریناط فرد و دولت 
ی عقلیی  هیا  ستینگیری خود در قنل از انقلاب اسلامی، ینیی  هست و  ی  شکلمرحلۀ  غاز

ی مطلوب انسیات  ها یهست. کند یمخود را کمتر به  ور  یحلیلی، یو یفی و معرفتی، بیات 
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یجیویز   باید و ننایدهای اخلاقی رینظی، و دستور یارزشی، هنجارانقلابی را غالنا  به  ور  
حکم به ضیرور  یحیول   « نظاب شاهنشاهی فساد ور است»حقیقی  . مثلا  بر تایۀ قضیۀکرد یم

. همییات طییوری کییه بییر اسییا  یضییاد نظییاب اسییتندادی بییا منییانی کنیید یمییانقلابییی را یجییویز 
ی دارد. در اییی  حکمییت، نظییاب ا یداورشییناختی یوحیییدی، چنییی   شییناختی و انسییات هسییتی

راستای تیشیرفت جامعیه بیه    مطلوب باید عدالت را در جامعه ایجاد و شهروند خوب باید در 
و  زادی و رفیاه  زمیۀ زنیدگی سیاسیی      اسیتقلال  ور  فعال در سیاست مشیارکت کنید.   

معطیوف بیه    یاسی یدانش س ت را  یوات یم، «حکمت سیاسی اماب»است. در یعریک تسینی از 
 یهیا  روشکننیدف   خواهی انقلابی علیه وضو نامطلوب دانست که ینیی  مرینت با یحول سیحقا
در وضو مطلوب برای نیل به سعاد  در سایۀ یمیدت   یساز و نظاب ی، نهادسازتیار، یثناستقر

 (. 25، ص1401)مهاجرنیا، « متعالی است

 . روش تطبیقی 3
ینیی  نظریۀ استقلال حکمت سیاسی اماب خمینی از سیایر مکاییب حکمیی سیاسیی اسیلامی،      

ا از طرییس وجیوه اشیترا  و    مستلزب  ت است که میات  نها مقارنه و مقایسه  ور  گیرد یی 
افتراا  نها، امتیاز حکمت سیاسی اماب )ره( بیشتر روش  شود. اگیر ایی  حقیقیت، مفیروض     

 یوانست با قیراردادت است و فارابی  اتیونانیحکمت  مشا  با الهاب از یاسیحکمت سباشد که 
همیات روش  بیا   دیی جد یایکا به منابو و منیان  باو  یاسلام یها در بستر  موزه یونانیحکمت 
، ایی مهاجرن) فاحش دارد یها از  ت ارالاه دهد که با دانش مندأ یفاو  یقرالات متفاوی یبرهان
ییا  نکیه   ، بود یبعد وتمورد اقنال و ادبار عالمات قربعدها یلاش (. همی  37­38، ص 1403

روش برهیات   ظرفییت بیر  گییری فیراوات از همیات حکمیت،      بهرهاشراا با  خیدر قرت ششم ش
نیایوات   یالهی  یحکمیت واقعی    یرا در یحمیل بیار سینگ    یده گرفت و روش بحثی خر یمشالا

در یکامیل   یی ورد یا گاب نو یرا به مدد برهات فلسف یاشراق شهوددانست و روش کشک و 
هر دو مکتب سینب شید ییا در     «یامتداد اجتماع»کویاهی دیوار بردارد. اما  یحکمت اسلام

و سیاسیی  نظاب سنک زندگی،  کی کییئور یننانتوانستند م گاه چیاز شش قرت ه شیطول ب
در جنینش  وکنیار جهیات اسیلاب باشیند.      در گوشیه  اجتمیاعی نظیم   کیو  ییحول انقلاب کی

السیلک  نهیا    ۀی ی کیه بق  افتنید یمسیلمات ظهیور    لسیوفات یاز ف ینسیل در ایرات،  قرت دهمفلسفی 
 یمیت اسیلام  حک سیمند  یوسعه و یعم  یمعروف به  درالمت له یرازیمحمد ش  ی درالد

 یحکمیت را بیه سیاحت قدسی    ، یمنابو و روش دو مکتیب قنلی  ، یاز منان یریگ شد او با بهره
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ی اریقییا داد، بحییث از وجییود و موجییود را فرایییر از طنیعیییا  و ریاضیییا  دییید معییارف الهیی
ییا   (28و24، ص1، ج1419)ملا درا،  «ایاو طنع ایاضیر ریصیموجود بما هو موجود قنل ات »

یک حکمت مطلس کشاند و امتداد اجتماعی را بیشتر از گذشته، از دستر  خود را به سطح 
گیذار ییک    خارج کند. چهار د سیال بعید حکییم مت لیه بیزرگ شییعه امیاب خمینیی، بنییات         

در دنیای معا ر، ظهور یافت. او  یانقلابیری  یحول  شد که همزاد با بزرگ یاسیس کمتح
 یهیر سیه مکتیب فلسیف     هیای  درونمایهاز معرفتی  یریگ بهرهبر بنیاد مکتب اهل النیت ) ( با 

هیای   ، مسیر نوینی از فلسفیدت را  غازید که با اسلاف خویش یفیاو  هیمشا ، اشراا و متعال
سنجی میات حکمت اماب خمینی با  ای دارد. باور نگارنده  ت است که از طریس نسنت برجسته

ا  وردف معرفتی بیشیتری  سه مکتب حکمت اسلامی گذشته در ساحت سیاست، خواننده را ب
مشیتر  و   ها، بنیادهای معرفتی، مسالال، اهیداف و دسیتاوردهای نظیری و عملیی     از دغدغه
 (. 25، ص 1401کند )مهاجرنیا،  مند می هر دو طرف، بهره متمایز

 سازی حکمت سیاسی امام خمینی با حکمت سیاسی فارابی . مقارنه4
عقلی اسیتوار   استد ل و برهانی ه بر یفکرشود ک ای اطلاا می مکتب فلسفیبه  مشا  حکمت
 ییوات بیه   میی   یوری  منطیس  مننیای  عقلی بیر  استد ل و یفکر و معتقد است ینها از راه است

(. در یعریک تسینی 82ص، 1397برنجکار، دست یافت ) واقو با مطابس معرفت عالم حقیقت
 و ب یوسیت فیارابی  گرفته است و در جهات اسیلا  الهاب ارسطو های  موزه از که حکمتی است

بیه    ت از گیاهی . طوسیی بازسیازی و احییا شید     نصیرالدی  یوست خواجه و سینا، یکمیل اب 
در مقابل حکمت ذوقیی، اشیراقی و حکمیت متعیالی     « حکمت بحثی»و « استد لی حکمت»

ج ، 1373ی، سیهرورد « )حکیم بح اث عیدیم الت لهیه  »ابوعلی سینا به ازشود. سهروردی  یاد می
بهیره  ی عقلی بحیث   روشاز  شناخت هستی د کرده است؛ یعنی حکیمی که دریا (11، ص 2

حکمیت  ». امیا نظرییۀ   کنید  ی( اسیتفاده نمی  ی)ذوا و شهود عرفیان  یعنیو از روش ی لهه گرفته 
های متعیدد برهیانی،    ، معتقد است منابو فکری، مناشی معرفتی و رهیافت«سیاسی اماب خمینی

انید ییا ایی  دسیتگاه معرفتیی واحید و        به هم رسیده شهودی، اشراقی، متعالی، روایی و فقهی
 همگوت )وحد  در عی  کثر ( به سامات رسیده است.  

های وحیانی در قالب علوب نقلی، در کنار علیوب عقلیی    در ای  دستگاه حِکمی  موزه
« نظیاب سیاسیی مطلیوب   »های یو یفی، هنجاری، به یجویز  و علوب کشفی و شهودی با روش

ی  نظامی از منظر فلسفی و عقلیی ضیروری و لیزوب  ت از منظیر عرفیانی      رسند. وجود چن می
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شود. به لحام اعتقادی و کلامی چنی  نظیامی   برای یکمیل نف  و سلو  انسانی، احراز می
مجیرای یحقییس ربوبییت و حاکمیییت الهییی اسیت و از منظییر فقهییی، شیریعت متصییدی بیییات     

هیای دیگیری ماننید سیاسیت،      شیود. دانیش   مشروعیت و یکلییک مممنیات در یحقیس  ت میی    
شیوند ییا سیازوکارهای     شناسیی، همیه اسیتخداب میی     شناسی، میدیریت، اقتصیاد، روات   جامعه

اجرایی و کار مدی چنی  نظامی را بیات کنند. یا در نهایت نظاب سیاسی عصر غینت بیا نگیاه   
موجیب   هیا اسیت کیه یصیور  ن    یاز موضوعای هیفق تیو »ای چنی  یو یک شود   حکیمانه
ص ، 2، ج 1376 و 9، ص 1373، ینی یخم« )ندارد اجیو چندات به برهات احت شود می سییصد
های حکمی تشتینات، قنلا  احراز شده است و به  ای یوست دانش ( چوت چنی  نظاب و یی462

فلسیفۀ  »لحام عقلی، اعتقادی، شهودی، نیاز به استد ل ندارد. همات طوری کیه فیارابی هیم    
بیه کیار گرفیت ییا دانیش فقیه را در ینییی         « فقیه سیاسیی  »و اشیراب   را در تشتینانی« سیاسی

خود «  را  اهل المدینه الفاضله»(. او در 256، ص1400ا، یمهاجرن، فعال سازد )«و یت فقیه»
با نگاه حِکمی اعلاب کرد  شریعت و نظاب سیاسی ینها با دست فقیه مجتهد  شنای به سینت و  

بهیا ا ولیوت می  ا لامیۀ و      ایَیی  الهتین  المتقدمۀ رایو و الس شهعارفا  بال»ماند  شریعت استوار می
 (. 129، ص 1991، یفاراب« )تدُروا بها المُدب 

نه ییک دانیش دیسیینلینی خیاص، بلکیه ییک       « حکمت سیاسی اماب خمینی»بنابرای  
 ییصیور  یمختلک، منیاد  یها مند از دانش نظاب یها یبردار بهرهرهیافت معرفتی است که با 

، مسالال متعدد بیر اسیا    ا ول موضوعه، ها ها و ارزش  رمات، یمعرفت یادهایبن، یقیو یصد
ایجیاد  « حکمیت سیاسیی  »شود یا یک رویکرد معرفتی با عنوات  های متعدد استفاده می روش

حکمیت سیاسیی امیاب    »یوات چنیی  یعرییک کیرد      شود. در یعریک اجمالی ای  دانش را می
هیا و   دانیش اسیت کیه در  ت از   بینیی یوحییدی(    ر جهیات منتنی ب) یعقلانخمینی، رویکردی 

شیود ییا    استفاده میی  یاجتماع یاسیس یزندگ تیریو مد رییدبهای مختلک، در جهت  روش
 های متعالی یلاش شود.  به  رمات لین یبرا طراحی و« نظم مطلوب»

 ینیامام خمفارابی و  یاسیاشتراک حکمت س وجوه 1ـ4
 ت دو شده است،  دگاهیکه از د ییها و برداشت میدو حکموجود در  مار  حیبر اسا  یصر

   نها اشترا  وجود دارد اتیم لیذهشت مورد در 
هییر دو حکمییت سیاسییی، منتنییی بییر حکمییت نظییری در جایگییاه رکیی  سییوب  4­1­1

 ، در دست انتشار(.فلسفۀ سیاسی انقلاب اسلامیحکمت عملی هستند )مهاجرنیا، 
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روشیی قالایل بیه برهیات و اسیتد ل هسیتند       هر دو حکمت سیاسیی بیه لحیام     4­1­2
 )همات(.
محوری، و قاطعییت در نفیی جهیل،     منناگروی یوحیدی، غایتگرایی، فضیلت 4­1­3

مییداری،  طلنییی، حییس  سییا ری، عییدالت  محییوری، شایسییته  گمراهییی، ضییلالت و هییدایت 
، های مشتر  در هر دو حکمت سیاسی است )مهاجرنییا  محوری از ا ول و ارزش عقلانیت
  (.141­160ص الک،  1380

هر دو حکمت حا ل بازسیازی از ییک سینت قنلیی هسیتند کیه در نهاییت         4­1­4
اند. حکمت سیاسی مشا  اندیشیۀ یونیانی را بیا اندیشیۀ اسیلامی       استقلال خود را حفظ نموده

سازگار کرد و بر اسا   ت فارابی و بوعلی یوحید، امامت و رسالت را در ساخت قیدر  و  
(. فارابی ضیم  تیذیرش نسینت حکمیت     8، ص1403نمودند )مهاجرنیا،  مدینۀ فاضله یرسیم

لی  اقتفا  ارسطوطالی  ف  شرح ما کتنیه می  القیوانی     »گوید   سیاسی خویش با ارسطو می
ات یستعمل عناریه و امثلته باعیانها حت  یکوت اقتفاؤنا ایاه عل  حسیب الظیاهر می  فعلیه فیات      

تیییرو  مییا از ارسییطو در شییرح   (.68، ص1986، یفییاراب« )ذلییک میی  فعییل میی  هییو غنیی  
بیه ایی  معنیا نیسیت کیه میا حتی  از عنیار  و          معرفتیقوانی  و هایش در مورد قواعد  نوشته
افیراد کیودت    ۀاو هم یقلید کرده باشیم و تیرو ظاهر ِ او باشیم. ایی  رفتیار، شایسیت    های مثال
بیه وییژه ملا یدرا، بیا     گییری از فلسیفۀ اسیلامی گذشیته      اماب خمینی هم با قنول بهیره است. 

های ناشی از چالش سه مکتب فلسفی گذشته با سینت فکیری دورف میدرت و     مشاهدف کاستی
های گذشته به نیازهای سیاسی جدید، به بازسازی حکمت سیاسیی   عدب تاسخگویی حکمت

ای را بنییا نهییاد کییه حصیییلۀ  ت انقییلاب اسییلامی اسییت  خییود اقییداب کییرد و مکتییب حکِمییی
 ، در دشت انتشار(. سیاسی انقلاب اسلامیفلسفۀ )مهاجرنیا، 
بودت انسات، جامعۀ اسیلامی فاضیله را   « مدنی بالطنو»هر دو حکمت بر اسا   4­1­5
 یعی  حیال ا نفیراد إلی     بالطنو بعد انتقالیه  یإته الإنسات مدن ثیح»کنند و معتقدند   یرسیم می

نظیامهم می     میسیتق یمعاشهم، وینتظم بالعمل بها اُمور   یجعل قوان یحال ا جتما ، فافتقر إل
 ی( از  نجا کیه انسیات طنعیا  میدن    57، ص1385، ینیخم اماب) «رهایوالنکاح والإجارف وغ ویالن

است ییا بیر اسیا      ینیبه قوان ازمندین، یبه حالت اجتماع ییاست ت  از انتقال از حالت ینها
هیر دو مکتیب   کند.  میموارد را ینظ ریسا ، ازدواج، اجاره ومعاملا و نظاب  شتیمع  ت امور

 ت قییوانی  ضییروری را در تیونیید میییات شییریعت و سیاسییت در همییۀ ابعییاد زنییدگی سیاسییی  
 دانند.  می
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هر دو حکمت سیاسی، حکومت و مدینیۀ فاضیلۀ خیود را بیر امامیت اسیتوار        4­1­6
هیای دینیی و عقلیی و یخصصیی اسیت. در حکمیت سیاسیی         اند کیه دارای  یلاحیت   کرده

، «رلای  سنت»، «رلای  ممامل»، «رلای  اول»در قالب تن  الگوی عینی؛ فارابی، نظاب امامت، 
بیات شده و حکیم کامل و واضیو نیوامی  را هیم معیادل     « رؤسای افاضل»و « روسای سنت»

الیرلای  ا ول و واضیو النیوامی  و ا میاب، معنی  کلیه       ... فتنی  ات معن »معنای اماب دانست 
 دهید کیه   فضایل، حقیقت واحد  را شکل می   ۀ(؛ اجتما  هم93، ص1403فارابی، ) «واحد

رلایی   »در حکمت سیاسی اماب خمینی هم با تیذیرش تین  الگیوی فیوا بیا یایییر ا یطلاح        
 ت را بدیهی و ضروری دانست )اماب « و یت فقیه»(، در قالب 54ص، 1967، یفاراب« )سنت

 (. 9، ص1375خمینی، 
سیاسیی ناشیی از    مشروعیت سیاسیی حکومیت و امامیت در هیر دو حکمیت      4­1­7

 بصیناعته  و بماهیتیه  هیو  ا میاب  او الملیک »خداوند است. حکمت سیاسی فارابی معتقد بیود   
 لاحیتشیات در   و ماهییت  واسیطۀ  ( حیاکم و امیاب، بیه   97، ص1403)فارابی، «  اماب و ملک

کننید. حکمیت    و از طریس عقل فعال فیض الهی را دریافیت میی   اند رهنری و امامت، مشرو 
داند  های شرعی می ب خمینی هم مشروعیت حکومت را به نصب الهی و  لاحیتسیاسی اما

حکومیت و و ییت بیه حکیم     »نویسید    میی  کتاب النییو (. او در 30­37 ص، 1395یرخات، )
یواننیید و یییت و  عقییل، اختصییاص بییه خداونیید دارد... و دیگییرات بییا جعییل و نصییب او مییی 

 (.160ص، 2، ج1373، ینیاماب خم« )حاکمیت را در اختیار بگیرند
کننییدف  هییر دو حکمییت در شییرایت یییاریخی خییاص خییود اجمییا   اشییراب    4­1­8
 (.25، ص1401اند )مهاجرنیا،  های عملی همانند فقه سیاسی و اخلاا سیاسی بوده دانش

 وجوه افتراق حکمت سیاسی امام خمینی و حکمت سیاسی فارابی 2ـ4
 افتراا به شرح ذیل است    مقایسۀ دو حکمت سیاسی، سنب یافت  سیزده مورد وجه

یکی از یمایزا  حکمت سیاسی حکیم فارابی با اماب خمینی به وجه ییاریخی   4­2­1
 یهیا  وهیاز شی  یا مجموعیه  یعلوب بشیر  ریفلسفۀ سیاسی همانند سامندی  ت است  و موقعیت

بیا الهیاب    خیدر طول یارکه  استانسانی جهات  ستیز بهزیستی در یها برا و سنک دتیشیاند
 یهیا  یجربیه  شیت بیه اننا  یالهی  یایی و رسیالت انن  ی ورد وحی  و ره عیت یعقل و فطر  و طن از

 خمنید ییار یهیا  دهیی تد ریو یفهم فلسفۀ سیاسی همانند سا  ییین  یاست. بنابرا معرفتی رسیده
بیرای   خیقیرار دادت  ت در بسیتر ییار   و نیازمنید   کنید  ینمی  تیی کفا یمنطق  ییینها با روش ین
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یاریخی اسیت. فلسیفۀ سیاسیی فیارابی بیه      گذار ریی م ینیو ع یذهن یاه هینو زم لعوامکشک 
ای  ای بیرای  ینیده   های عصر وی ننود و بیشتر نقشه تیشینی دلیل  نکه منش  انتزا   ت واقعیت

شناسات جننۀ یاریخی و نسنت  ت بیا یونانییات را    ها محقس نشد و به ناچار فارابی بود که یا سال
حکمت سیاسی امیاب خمینیی، ضیم  برخیورداری از تیشیینه و       برجسته ساختند در حالی که

 ینار یاریخی، حا ل دادوستد میات نقشۀ تیشینی و انتزاعیا  تسینی انقلاب اسلامی است.  
ی اسیت کیه حکمیت سیاسیی امیاب متعیی   و از سیایر        ا یاساسبا چنی  منش  و شالودف 

اداری امیاب خمینیی بیه حکمیت     مکایب فلسفۀ سیاسی متمایز شده است. النته با عنایت به وفی 
متعالیه برخی بر ای  باورند کیه فلسیفۀ تیشیینی انقیلاب، همیات حکمیت متعالییه بیوده اسیت          

(. اما ای  یحقییس بیر ایی  بیاور اسیت کیه حکمیت سیاسیی انقیلاب          446، ص1387افروا، )
برداری از فلسفۀ گذشته و حتی ابتنای  ت بیر برخیی از نظرییا   ت سیه      اسلامی، ضم  بهره

تب، به دلیل یعی نا  بسیار زیاد و یمایزا  جدی  ت، یک مکتیب فلسیفۀ سیاسیی مسیتقل     مک
 است و به یدری  ابعاد عقلی، فطری و برهانی  ت باید ینیی  و یکمیل شود.  

در نزد فارابی ییا حیدودی متیرادف بیا معنیای      « حکمت سیاسی»در حالی که  4­2­2
روش برهیات و اسیتد ل عقلیی و فلسیفی اسیتوار       بود و به ینو یونانیات بر تایۀ« فلسفۀ سیاسی»

حکمت »(. سامانه فلسفۀ سیاسی اماب خمینی، خود را به 151­186، ص1385بود )طناطنایی، 
های شهودی و یجربی و اجتهادی و یفسیری، به ویژه از  نزدیک کرد و از همۀ روش« قر نی

ی بهره گرفت، بیه  روش اشراقی سهروردی، روش شهودی اب  عربی و روش متعالی  درای
اش را بیر برهیات، عرفیات و معیارف      همات سات که تیش از او حکیم ملا درا حکمت متعالیه

 1419ملا یدرا،  ) «النرهیات الحقیقی    یخیالک الشیهود الکشیف      »قر نی استوار ساخته بود 
بر تایۀ ای  رویکرد امیاب یوانسیت    ( یعن  عرفات واقع  از برهات حقیق  جدای 189ص ، 1ج

حقیایس انقیلاب     ت سیاسی خویش را در لوای انقلاب اسیلامی محقیس سیازد و متقیابلا     حکم
(. همات طیوری کیه   25، ص1401سنب باروری و اشراب حکمت سیاسی او شد )مهاجرنیا، 

امیروزه  ه است شد یاسیاز مناحث حکمت س یاریمنش  انتزا  بساسلامی انقلاب  یاسیفقه س
 یهیا   ییی وجیود دارد کیه موضیو  ین    راتیی ا یاسلام یدر جمهور یا یاسیفقه س ۀکمتر مسئل

 قرار نگرفته باشد.  یفلسف
حکمت سیاسی فارابی در ادامیۀ حکمیت سیاسیی غییر اسیلامی یونیانی شیکل         4­2­3

(. ولیی  8، ص1403گرفت و او با منناسیازی دینیی یوانسیت  ت را اسیلامی نمایید )مهاجرنییا،       
عارف وحیانی و در امتداد سه مکتیب فلسیفی   حکمت سیاسی انقلاب اسلامی از ابتدا در بستر م
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اسلامی شکل گرفت و النته به طور مستقیم با حکمت یونات و حکمیت سیاسیی غیرب معا یر     
هم در گفتگو بوده است. به همی  دلیل خلوص عقلانیت دینی در حکمت سیاسی امیاب، بسییار   

بیودت فلسیفۀ سیاسیی    رغم ا رار نگارنده بر اسلامی  بیشتر از حکمت سیاسی فارابی است. علی
فارابی )همات(، هنوز هم برخی تژوهشگرات فلسفۀ سیاسیی فیارابی را شیرح و یعلیقیه بیر فلسیفۀ       

 دانند )طناطنایی، همات(.   تندارند و یا جن  فلسفۀ فارابی را فرادینی می یونانی می

هییای  اگرچییه فییارابی موفییس شیید کلیییت حکمییت ارسییطویی را بییر بنیییات      4­2­4
 را  اهیل  »کتیاب   ینیه بخیش کلی   دشناختی یوحیدی استوار کنید و از  شناختی و وجو هستی

دهید و  اختصیاص   یشیناخت  و انسات یشناخت یهست یتن  بخش  ت را به منان «المدینیه الفاضله
در خیود را  و الهییایی   ینظیر  ۀ، فلسیف یاسیقنل از ورود به مناحث س زین «هیالمدن ةسایالس»در 
الو ک او نتوانست از وفیاداری بیه نظیم     دهد، موۀ موجودا  اختصاص گان شش یمناد اتیب

کیهانی بطلمیوسی و سلسله عقول عشره، و یقسیم عالم به مافوا قمر و میادوت قمیر، رهیایی    
(. در حالی کیه در حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی، قواعید       43ب، ص  1380یابد )مهاجرنیا، 

و مادوت قمر یکسیره   عالم مافوا قمر"جنری فوا، جایگاهی ندارند و با حذف همۀ وسالات 
حکمیت  و ( 461، ص13، ج اماب فهی حشود )اماب خمینی،  یلقی می« محضر بالفعل خداوند

 است.  شده استوار  یاللهةفیلخو انسات  یاله میمستق تیربوب یبر مننا یاسیس

حکمت سیاسی اماب خمینی نسنت به حکمت سیاسی فارابی، به چهار دلیل از  4­2­5
گیری از همۀ دستاوردهای سیه   ی برخوردار است یکی  به دلیل بهرهجامعیت و فراگیری نسن

ورزی بیه حیدی از یکامیل رسییده      مکتب فلسفی تیشی  است که در طول هزار سال اندیشیه 
 شناختی است.  اند. دلیل دوب، جامعیت روش بوده

دلیل سوب، یحقس عملی  ت در قالب یحو   گسیتردف سیاسیی و یمیدنی اسیت کیه      
یای مختلک مورد یوجه اندیشمندات قرار گییرد. بنیادهیای نظیری و معرفتیی     سنب شد از زوا

 ت ینیی  و شمولیت  ت در عر ۀ حیا  شهروندی، شهریاری، جامعه، نقش سیاسیی افیراد،   
های اجتماعی و همۀ مفاهیم سیاسی چوت عدالت، امنیت،  زادی، حقیوا   ناظر به همۀ عر ه

 شهروندی، مرینت با سیاست، گسترش یافت.  
چهارمی  دلیل، مواجهۀ تارادایمی با فلسفۀ سیاسی مدرت است کیه سینب شید ییا بیه      

های درونی خود تی بنرد و با یلاش در رفو  نها، رویکردهای  ها و چالش ها و کاستی  سیب
جهیات مممنانیه، سینک     نوینی هم در قنال رقنای گفتمانی خیویش بیابید و هیم بیرای زیسیت     

 زندگی جدید ارالاه کند.  
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گییری  ت در کنیار    اماب با دی ، نض  یاسیحکمت سبا عنایت به نسنت ذایی  4­2­6
 انید  علیم دانسیته   کیی  نهیا را   ییا  نجا کیه گیاه   بوده است یو کلاب اسلام ا یالهاسلاب و 

(. در حالی که، علم کلاب در دروت دالاره المعارف فلسفی فیارابی،  68، ص 1394)مهاجرنیا، 
(. حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی ریشیه در      1ص1350لیوب،  یک علم مستقلی بود )احصا  الع

 شرح رواییا  کیافی  قر ت و های ملا درا داشت که در تایات عمرش به سمت یفسیر  یلاش
از راه  میار فیلسیوفات   یقی   یوجو م  در جست یشنگی»متمایل شده بود و خود ایشات گفته 

، مقدمیه(. در  2، ج1389و حکیمات رفو نشد یا  نکه بیه خیدمت قیر ت رسییدب )ملا یدرا،      
هیای فطیری و    مفروضا  دینی و سازگاری، یعقل  یبراه ۀدر کنار همحکمت سیاسی اماب 

در  غاز چنی  ممانسیتی بیا دیی      مشا  یاسیحکمت سیوات یافت.  میرا  عیشرهای  همراهی
هیای دینیی و    نداشت. یلاش گسیترده فیارابی در بنیادسیازی معرفتیی و یطنییس  ت بیا  میوزه       

ت از رویکردهای الحادی، همه ی میرگذار و ارزشمند بود اما کیافی ننیود، برخیی    تاکسازی  
انیید  سییازی عقییل فلسییفی بییا یر از فییارابی دانسییته نقییش حکیییم ابییوعلی سییینا را در اسییلامی

هیای دینیی    (. بنابرای  فلسفۀ سیاسی مشا  به یدری  با  میوزه 247­248)طناطنایی، همات، ص
  شتی داده شد. 

یاسی مشا  بیشتر به ینیی  و یو یک حقایس کلی و ابعاد یئوریک و حکمت س 4­2­7
استد لی جامعیه و سیاسیت متمرکیز بیود و ی میرتیذیری  ت از شیرایت و یحیو   سیاسیی         

خواهانه ییک   جامعه، کم بود در حالی که جلوف حکمت سیاسی اماب در کورات منارزه یحول
ای بر  العاده ذیری زیاد، امرگذاری فواانقلاب بسیار بزرگ شکل گرفته است و ضم  ی میرت

ذهنیت جامعۀ اسلامی هم داشته است. به یعنیر دیگر منش  قضیایای حقیقیی و کلیی حکمیت     
های ذهنی است کیه ریشیه در عقیل و منطیس  یوری داشیت و از دل        سیاسی فارابی، یحلیل

یاسی  ت انی   های خارجی انتزا  نشده بود و به همی  دلیل حقایس فلسفۀ س واقعیا  و تدیده
طنیعییی بییا واقعیییا  خییارجی نییدارد در حییالی کییه حکمییت سیاسییی امییاب خمینییی از دل      

طلنیی و   عیدالتی، در یحیول حیس    های خارجی جامعه، در  حنۀ منارزه با ظلیم و بیی   واقعیا 
خواهی، در مییدات جنیو بیا اسیتنداد و اسیتعمار و یجیاوز انتیزا  شیده بیود و همیات             زادی

سازی شد و یک نظاب الهی منتنی بیر حکمیت،    امل با واقعیا ، عملیانتزاعیا  فلسفی در یع
بر اسا   ت ساخته شد. با همی  حکمت سیاسی، نظرییۀ فراینیدی انقیلاب اسیلامی در تین       

یمییدت »و« جامعییۀ اسییلامی»، «دولییت اسییلامی»، «نظییاب اسییلامی»، «نهضییت اسییلامی»مرحلییۀ 
 (.52ص )ب(، 1401ینیی  شد و شکل گرفت )مهاجرنیا، « اسلامی
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گویید   بنابرای  یفاو  روش  دو حکمت سیاسی در ای  است کیه وقتیی فیارابی میی    
ناظر به مدینۀ خارجی نیست همانند علم « مدینه جاهله بد است»و « مدینه فاضله خوب است»

شیود چهیار و ا یلا  نیاظر بیه       گوید دو بیه عیلاوه دو میی    ریاضی است که با نگاه کمی تی می
ت. خواه دو عدد سیب باشد یا دو نفر انسات باشد. فیارابی مدینیۀ   مصداا خارجی  ت دو نیس

فاضله یا جاهلیه را قینلا  ندییده و فهیم خیودش را از مشیاهدف تیشیینی انتیزا  نکیرده بیود. او           
یعنیی حکومیت ننیوی )ص( و    « ریاسیت رلایی  اول  »یوانست همی  دو نو  مدینیه را بیر    می
یطنیس بدهد. امیا   (320یا  295) مقتدر باللهالهجدهم عناس ،  ۀخلیف «ریاست جاهله ضروریه»

شید. در حیالی کیه فلسیفۀ سیاسیی       داد چیزی از فلسفۀ سیاسی او کم نمی اگر یطنیس هم نمی
را از دو « شاه مسیتندظالم  »یا « و یت فقیه عادل»اماب خمینی از ابتدا ا طلاح کلی و حقیقی 

ییا  سیاسیی دینیی هیم رواییا       هنجار رای  در واقعیت خارجی انتیزا  کیرده بیود و در ادب   
 فراوانی در مطلوبیت و تذیرش و نامطلوبیت و نفی  ت دو وجود داشت.  

سازی حکمیت مشیا ، امیا  نهیا      به رغم یلاش زیاد فیلسوفات مسلمات در اسلامی 4­2­8
گرایی یونیانی خیارج کننید.  نهیا همیۀ نظیم        نتوانستند، نظاب فلسفی را از دروت تارادایم طنیعت

دانسیتند   یکیوینی حیاکم بیر طنیعیت و نظیم کیهیانی میی       « نظیم  »ای از  ی را نسیخه سیاسی بشیر 
( عقول عشیره منطنیس بیا  ت نظیم کیهیانی، همیه عر یۀ یکیوی  و         61­62 ص، 1991)فارابی، 

یشریو را احاطه کرده بود، یا  نجا که فطر  انسانی هم در مدار  ت قرار داشت. رسیالت اننییا    
هم در مافوا قمر، بیه عقیل مسیتفاد انسیات کامیل میادوت قمیر،        و شرایو الهی از مجرای عقل د

(. در حالی کیه حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی، در دروت      79ص ، 1964شد )فارابی،  افاضه می
، 1381امیاب خمینیی،    گرایی که ویژگیی خیاص انسیات اسیت شیکل گرفیت )       فراانگاره فطر 

 رت قراردادگرایی هم هست.  ( و النته ناظر به حقایس طنیعت و ناظر به تارادایم مد80ص

کننیدف   اگرچه هر دو حکمت در شرایت یاریخی خاص خیود اجمیا   اشیراب    4­2­9
و  131، ص1400انید )مهاجرنییا،    های عملی همانند فقه میدنی و اخیلاا سیاسیی بیوده     دانش
ورزی فقیه سیاسیی را ییاری داد و     ( اما حکمت سیاسی فارابی در مرحلۀ یعقل و اندیشیه 349

را یسیهیل  «ریاست ممامیل »انتقال و گذار از « ریاست سنت»د کلی و حقیقی با ینیی  با رویکر
(. حکمت سیاسیی امیاب خمینیی، بیا یطنییس ریاسیت       126­147ص ، 1377بخشید )مهاجرنیا، 

ممامل بر امامت شیعی و یطنییس ریاسیت سینت بیر و ییت فقییه، حقیایس سیاسیی میرینت بیا           
ید و فهم دینی، تیوند زد و  نها را معطوف به عمیل  حاکمیت اسلامی را به طور شفاف با عقا

نمود به طوری که در شعارهای ملیت اییرات حقیقیت امامیت در قامیت مصیادیس واقعیی  ت        
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مقدمیه  »و « مطلوبییت عیدالت امیرالمیممنی  ) (   »گر شد و در جریات نهضیت اسیلامی    جلوه
نیابت از اماب زمیات )عی (   به « نظاب و یت فقیه»و « بودت انقلاب برای ظهور اماب عصر )ع (

 بخشی از هویت مسلم حکمت سیاسی اماب خمینی است.  

 ت برجسیته   یفیو یو  ینییین یها که جننه حکمت سیاسی فارابیبرخلاف  4­2­10
 یو دسیتور  ی، ارزشیی هنجیار  رویکردهیای  اماب خمینی یاسیحکمت سبارز  یژگیو ،است

هیای غیرفاضیله، جاهلیه، ضیاله،      مدینیه  ییوات  در فلسفۀ سیاسی فارابی به سختی می ت است. 
ب،  1380فاسقه و مندله را بر نظاب سیاسی فاسد عناسیات در  ت دوره یطنییس داد )مهاجرنییا،   

ها و مقارنایی کیه در حکمیت سیاسیی امیاب      فرض ( اما مجموعه شرایت و تیش229­278ص
. به همی  دلییل  خمینی وجود دارد، ابعاد دستوری و هنجاری  ت را بسیار یقویت کرده است

حکومیت  »، «نظیاب ستمشیاهی  »، «حکومیت ظیالم  »، «حکومت فاسید »استعمال مفاهیمی چوت 
رغیم کلیی و حقیقیی     علیی « دربیار فاسید  »، «نیوکر اسیتعمار  »، «نشیانده  دولت دست»، «وابسته

بودنشات، کاملا  هنجاری هستند و علیه وضو موجود دورات نهضت اسلامی ملت ایرات وضیو  
 کنند.   ا به شورش علیه وضو موجود دعو  میاند و ملت ر شده

شیهروندات و  «  را  فاضیلۀ نظیری  »حکمت سیاسی فارابی به رغم اینکیه بیه    4­2­11
یوانید تاییۀ ییک     اش نمیی  گرایی فیلسیوفانه و حکیمانیه   اهل مدینه یوجه دارد اما به دلیل نخنه

هروندات نیسیت و  سا ر و دموکراییک باشد. نظاب سیاسی مشا  منتخیب شی   نظم سیاسی مردب
بیدیری  شیکل   « الجمهورییه »و « الجماعییه  ینۀة مد»و « ا حرار ینةمد»سا ری با عناوی   مردب

  شییود. فییارابی بییا رویکییردی کییاملا  هییای جاهلییه محسییوب مییی حکومییت و از اقسییاب مدینییه
ه  الت  قصد اهلهیا ات یکونیوا احیرارا  یعمیل کیل      »نویسد   گرایانه در یعریک  ت می ذهنیت
ا  است کیه   جامعه (133ص ، 1991)فارابی، «   ا لا  منهم ما شا   یمنو هواه ف  ش واحد 

 ها نناشد.   مردب  ت  زاد و رها باشند و هر  نچه بخواهند، انجاب دهند و چیز  مانو  ت
خاص فارابی اسیت کیه منتنیی بیر     « شناختی انسات»ای  رویکرد به مردب، ناشی از نو  

ها در نظاب هستی و در جامعیه بیه نسینت     داوری جایگاه انساتمعرفت و حکمت است. معیار 
شیود و یصیور برابیری حقیوقی شیهروندات ینهیا در        برخورداری  نها از حکمت ارزیابی میی 
علی     نسیات   ضیلَ ت  فَتهم اَنههلها متساووت و یکوت سُا»حیطۀ  را  غیر فاضله قرار دارد که  

 (. 99 ، ص1964)فارابی، « ا لا   ٍ ف  ش  انسات 

سیا ر را در   ۀ میردب جامعبا نگاه انتقادی، یکی از نواقص « السیاسه المدنیه»فارابی در 
ها برابرند و هیچ ک  بر دیگر  بریر  ندارد و بالطنو هییچ کی     همه انساتداند که  ای  می
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بیه واسیطۀ مقنولییت    دارات می زمااولوییت  ندارد.  ذایی برا  یصاحب قدر  سیاس ، اولویت
یکوت م  یرأسهم انما یرأسهم بارادف المرؤسی  و یکوت رؤساؤهم عل  هیو   » است.مردم  

 سۀة السییا « )المرؤسی  و اذا استقص  امرهم لم یک  فییهم فی  الحقیقیۀ  رلایی  و  میرؤ      
و یعن  ریاست کردت رؤسا در حکومیت جماعییه، ییابو خواسیت و اراده     (  99المدینه، ص 

ومیرج در   هیرج ه اوضا  و احوال  نات ی مل شود، ت است، به طور  که اگر باسلاومرانتخاب 
لی   حید  »شود. شهریار و شهروند مشخص نیست. در چنی  نظامی  مرایب قدر  دیده می

ریاسیت،  دسیتیابی بیه قیدر  و    .( 101المدینیه، ص   سةالسییا « )م  احد سةهنا  اول  بالرلاا
. حکومیت ملیک   شایستگی نیست و هیچک  بریری نسنت بیه  ت نیدارد  اولویت و ناشی از 

 یوانند  ت را به دست  ورند.  مشاعی است که همه می
هیا  فکیر  و    نژادها، قنایل، میذاهب و گیرایش  گرایی در قالب  فارابی ظهور کثر 

هیای   دانید و در مییات اقسیاب مدینیه     ومیرج میی   و هرج اجتماع  یناهمگونرا موجب رفتار ِ 
ومیرج   گویید؛ در مییات چنیی  هیرج     میی  کنید و النتیه   ای  نو  مدینه را بیشتر ذب میی جاهل ، 

ای ممک  است افراد فاضله یا جماعت فاضله هم یافت شیوند    اجتماعی و سیاسی و فرهنگی
ینش  فیها ا فاضل فیتفس فیها وجود الحکما  و الخطنا  و الشعرا  ف  کل ضرب می  ا میور   »

افیراد شایسیته و    ،(101ص، 1964فیارابی،  ) «هو یمک  ات یلتقت منها اجیزا  للمدینیه الفاضیل   
و حکیمات و دانشمندات و شیاعرات و خطینیان ، در   هم در ای  نو  مدینه زندگی کنند فاضل 

شوند و ممک  است از دروت ای  گونیه جوامیو،    یربیت هم هر نوع  از امور و علوب و فنوت، 
 .  باشند فاضله ۀ یند که خواهات یشکیل مدین افراد  به وجود

ب خمینی، ضم  ی کید بر اهمیت حکمت و معرفیت، معییار   اما در حکمت سیاسی اما
گذاری انسانیت در زندگی اجتماعی و سیاسی ینها بر اسا  حکمت نیست. حکومت  ارزش

مطلس بر جهات و انسیات از   تیکمحا»مطلوب او در عصر غینت، بر اسا  ای  ا ل است که 
 کی   چیاست. هی  ختهحاکم سا شیخو ی ت خداست و هم او، انسات را بر سرنوشت اجتماع

خیاص قیرار    یگروه ایدر خدمت منافو فرد  ایرا از انسات سلب کند  یحس اله  یا یواند ینم
)قیانوت اساسیی ج. ا. ا،   « کنید  یاعمال م ... )انتخابا (حس خداداد را از طرا  یدهد و ملت ا

سیا ر دینیی و    (. در حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی نظیم سیاسیی میردب       ا ل تنجیاه و ششیم  
کت مردب در یعیی  سرنوشیت سیاسیی خیویش ییک ا یل مهیم اسیت )امیاب خمینیی،          مشار
هییای شییهروندی عییلاوه بییر معیییار   (. در فلسییفۀ سیاسییی وی  ییلاحیت314، ص4، ج1378

حکمت و معرفت، با معییار حقیوا فطیری، طنیعیی، شیرعی و قیراردادی هیم بسیتگی دارد.         
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م و غیر حکیم از منزلت اجتمیاعی  بنابرای  بر خلاف فلسفۀ سیاسی فارابی، مردب اعم از حکی
شهروندی برخوردارند. حس مشارکت در یعیی  سرنوشت سیاسی خود دارند. حکومت ینهیا  

، امیاب خمینیی  ) نعمت نظاب خود هسیتند  گیرد. مردب ولی با رضایت و انتخاب مردب شکل می

 گییرد و  ( و بدوت  رای مردب و انتخاب  نها، نظاب سیاسیی، شیکل نمیی   24، ص16ج، 1378
 (. 459، ص20، ج1378، ینی)اماب خممشروعیت ندارد 

هیای  ت در قیرت    حکمت سیاسی فیارابی بیه رغیم همیۀ اهمییت و نیو وری       4­2­12
چهارب هجری قمری، در محدوده یفکر و ذهنیت بیاقی مانید و اییده نخسیتی   ت در جهیات      

ی امیاب  گاه مننای یک نظم سیاسی و سنک زندگی قرار نگرفت اما حکمت سیاس اسلاب هیچ
خمینی، همزاد با منارزه با حاکمیت جهل و مدینۀ جاهله و ضاله، فاسیقه، یوانسیت در قامیت    

در دنیای مدرت ظاهر شود. ضیم   « جمهوری اسلامی»سا ر  عیار مردب یک نظم سیاسی یماب
هیای   یافتۀ فلسفۀ اسیلامی و برخیوردار از یجربیه     نکه ریشه در عقل دینی دارد، شکل یکامل

 (.25الک، ص 1401های مدرت هم هست )مهاجرنیا،  هحکمی فلسف

فلسییفۀ عملییی فییارابی در بخییش سیاسییی، بییه دلیییل اینکییه در دورف  غییازی   4­2­13
، احصیا  العلیوب   المعارفی از علوب مختلک بیود )فیارابی،   ۀحکمت اسلامی است، چونات دایر

شناسیی،   امعیه هایی همانند علم سیاست، علم مدنی، مدیریت، ج (. شامل مجموعه دانش1ص
هیای مختلیک    شد. فلسفه با نگاه درجه ییک بیه ینییی  دانیش     شناسی، اقتصاد سیاسی می روات
ترداخت. امیا در فلسیفۀ معا یر بیه دلییل رویکیرد یخصصیی، علیوب مختلیک از فلسیفه،            می

بود کیه النتیه )بیه نظیر      فلسفهی  ت خلوص معرفتطنیعی  ۀجینتیفکیک و به استقلال رسیدند. 
هیای   ف فلسفه که امروزه به  یور  یخصصیی یجزییه شیده اسیت و دانیش      رسد بر خلا می

المعیارفی خیود دارد    ۀاند، حکمت هنوز یحفظ بر جننۀ دایر مختلک از دروت  ت مستقل شده
« فلسفۀ علیم »های مختلفی را در دروت خویش نگه داشته است. فلسفه مجددا  از باب  و دانش

به ینیی  امیور و  « فلسفۀ مضاف»و گاهی با عنوات  ها رفت و با نگاه درجه دوب سراا  ت دانش
(. و حتییی گییاهی بییا انقطییا  از   30­35، ص 1385 ییناعا  غیرعلمییی ترداخییت )رشییاد،   

 یو عقلانی  یبرهیان  متافیزیک فلسفه به یفلسک و یعقیل میادی بسینده شید و فلسیفه از روش     
  ییۀ نظر»در  «رالیز  جیات »های عرفی قراردادی ینزل داده شد. همات طوری که  به روشمحض 
 انیه یا ول عیدالت را از روش قراردادگرا  یکه محتوا دیگو یبه  راحت م شیخو« عدالت

ص ، 1386 ی)واعظیی دیییجو یسییود نمیی یو از روش اسییتنتاج عقلیی ورده اسییت بییه دسییت 
 تیییمالک انسییانی؛ سییه حییس رشیتییذ یییۀفلسییفۀ سیاسییی خییود را بییر تا ( و دیگییری 89­103
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حقیوا و منشی      یی  نکه بیر وجیود ا   یب، کند یر ماستوا یو حس  زاد ا یحس ح، یخصو 
 (.9­22ص، 1387واعظی، )نماید اقامه  یاعتنار  نها برهات و استد ل

الو ک حکمت سیاسی اماب خمینی با وفاداری به بنیادهای نظری و متافیزیکی بیا   مو
مور های مختلک فرایر از برهات، میدات وسیعی برای فلسفیدت تیراموت علوب و ا تذیرش روش

 (.25الک، ص 1401سیاسی ایجاد نمود )مهاجرنیا، 

 خاتمه 
هیا و   یدبیر و نگهداری مطلوبیت، ، یحصیلشناخت»به معنای سیاسی و حکمت ا طلاح فلسفه 

را، اولی  بار فارابی در جهات اسلاب ابدا  کرد و بعید از فتیر  هیزار    « برای اهل مدینهها  زینایی
عییار،   را در مستوای زندگی سیاسی انسات معا ر به طور یمیاب ای اولی  بار اماب خمینی  ت  ساله

محقس ساخت. اماب در امتداد مکایب حکمی فلسیفی فیلسیوفات مسیلمات گذشیته، ییک نظرییۀ       
 یری  انقلاب اسلامی را ی سی  کرد.  حکمت سیاسی بناگذاشت و بر اسا   ت بزرگ

سیاسیی گذشیته،   سازی و مقایسۀ حکمت سیاسی اماب بیا سیه مکتیب حکِمیی      مقارنه
ای است که قسمت اول  ت ارالاه شد. حا ل ای  مقایسۀ اجمالی  ت شد کیه حکمیت    تروژه

ها و یمایزا  زیادی بیا   سیاسی اماب، به رغم وجوه مشتر  با حکمت سیاسی فارابی، یفاو 
گراییی، مناشیی    یوات در تن  حیوزه  منیانی نظیری، تیارادایم طنیعیت       ت دارد. که  نها را می

 بندی کرد  شناختی به شرح ذیل دسته شرایت یاریخی و رویکرد روش انتزا ،
هیای دو مکتیب بیه بنیادهیای نظیری حکمیت سیاسیی  نهیا          الک( بخشیی از یفیاو   

اش را بر تایۀ حکمت و انسات  گردد. در حالی که فارابی جامعه، سیاست و مدینۀ فاضله برمی
ضله و یقسیم ریاسا  قیرار داده  حکیم استوار ساخته است و حکمت را شرط یحقس مدینۀ فا

است، حکمت سیاسی اماب بر انسات خلیفه الله ی کید دارد و علاوه بر عنصر عقل و حکمیت،  
 به عنصر حس، اراده و انتخاب انسات در یعیی  سرنوشت هم ا رار دارد.  

سازی حکمیت یونیانی، امیا نتوانسیته اسیت       ب( فارابی به رغم یلاش زیاد در اسلامی
گراییی خیلاص کنید، بیه همیی  دلییل در چیارچوب هیئیت          را از سییطرف طنیعیت  کاملا   ت 

ییری  رکی  مدینیۀ فاضیله      بطلمیوسی، عقول عشره و مرایب وجود طنیعی قرار گرفت و مهم
یعنی رلای   ت در حلقه ایصال میات عقل مستفاد و عقیل فعیال میافوا و میادوت قمیر شیکل       

 سی اماب خمینی جایگاهی ندارد. گیرد در حالی که چنی  مننایی در حکمت سیا می
ج( بخش اعظم حکمت سیاسی فارابی ناشی از مناشی عقلانی محض است و به جیز  
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سطوح سه گانۀ ریاست اولی، ریاست یابعۀ ممامل و ریاست سنت، که ناظر به ریاست تییامنر  
او )ص( و امامات معصوب ) ( و ولی فقیه هستند، برای سایر عنا ر، اجزا  و مفیاهیم سیاسیی   

یوات منش  انتزا  از واقعیت زنیدگی سیاسیی یافیت. در حیالی کیه همیۀ حقیایس         به ندر  می
حکمت سیاسی اماب خمینی، حا ل یعامل دو سویه عی  و ذه  و دادوستد تیشینی و تسیینی  

بیر  گیری اسیت و    خیواهی و انقلابیی   های شش دهیه یحیول   میات عقل کلیِ فرانگر با واقعیت
در چالش با ذه ، زبات، فرهنو،  یو شرع یعقل یادهایر بنبحکمت سیاسی گذشته خلاف 
 ی و واقعیی نی یو یحیو   ع  یاسی یس ا یی انتیزا   ت ح  شکل گرفت و منش  استیو س جامعه

همی  امر ظرفییت عقلانییت هنجیاری حکمیت سیاسیی امیاب را اریقیا        است.  یانقلاب اسلام
لاییی دورف میدرت را بیه    هیای عقلیی و عق   بخشید و یوانست از همۀ علوب و  ناعا  و یجربه

سازی و نهادسازی و سیاختارتردازی   سازی، دولت روی انقلاب اسلامی بگشاید یا در قدر 
و مهار چموشی و چالش و ناسازگاری قدر  سیاسی و یحدید قانونمند  ت بر تاییۀ عیدالت   

 و یقوی نظاب نوینی را در قالب جمهوری اسلامی بنذیرد. 

خیواهی   طلنیی و عیدالت   خواهی و حس ارادف یحول د( شرایت یاریخی سیاست، فقدات
سنب شد یا حکمت سیاسی فارابی در سطح حقایس کلی و ذهنی بماند و نه در زمات او و نیه  
در طول ییاریخ هرگیز  ت حکمیت مننیای یحیول اجتمیاعی و اسیا  ییک سینک زنیدگی           
  حکیمانه قرار نگیرد در حالی که حکمیت سیاسیی امیاب خمینیی از دل حیوادث و یحیو       
سیا ر   خارجی و همزاد با یک انقلاب بزرگ بیه سیامات رسیید و ییک نظیاب سیاسیی میردب       

 گذاری کرد.  سابقه را بنیات محور بی فقیه
شناختی بیه   شناختی و روش هی( د یل فوا حکمت سیاسی فارابی را به لحام معرفت

حثیی، ابعیاد   یک مکتب ینیینی و یو یفی یندیل ساخته بود و با ی کیید بیر روش برهیانی و ب   
هنجاری، دستوری، اعتقادی و نقلی  ت کمرنو بود. حکمت سیاسی اماب خمینیی بیه دلییل    
انضمامی بودت و مناشی واقعی و خارجی دارای رویکرد هنجاری و دستوری خا یی اسیت   

هیای عملیی هماننید فقیه سیاسیی، کیلاب        و همی  امر سنب شد یا با اشراب بسیاری از دانیش 
 گذار یک سنک زندگی بشود.  شناسی تایه روات شناسی و سیاسی، جامعه

نگرش هنجاری حکمت سیاسی اماب، به درستی میات شریعت و عقل و عیرف تیونید   
سا ر دینی، یوانست میات سه سیطح حاکمییت طیولی؛ الهیی،      زد و با استقرار یک نظاب مردب

حکومیت   خدادادی، و کارگزاری اریناط برقرار کند و برای اولیی  بیار مشیروعیت سیاسیی    
 های دینی و مقنولیت اجتماعی اعلاب کند.   اسلامی را حا ل جمو  لاحیت
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