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است که متفکرران   یدر باب شناخت اله شهیتأمل و اند معرفت انسان، یمحورها نیتر و مهم نیتر یاز اساس یکی 
از  یبرخر  نیانرد  بنرابرا   همرت گماشرته   نره یزم نیر در ا یفلسفه و کلام، بره بحرو و بررسر    خیدر طول تار یاریبس
ممکرن للمرداد کننرد.     یآن هستند که شناخت خردا را امرر   یخود، در پ یو نظام فکر یبر اساس مبان دانان یاله

برجسته جهان غرب اشاره  لسوفیو هگل، ف هیحکمت متعال گذار انیبه ملاصدرا، بن توان ین ممتفکرا نیازجمله ا
 روش بره  هگرل  و ملاصدرا دگاهید از یاله شناخت یا سهیمقا یابیارز تا است آن بر یسع پژوهش، نیا درکرد. 
کره   ستیمنکر آن ن زین نیاز آن است که صدرالمتأله یپژوهش حاک ی. دستاوردهاشود انجام یلیتحل -یفیتوص

که الامره برهران برر وجرود      ستین نیا نیّمطلب مب نیشناخت به مبدأ وجود دارد، اما ا ینوع یدر فطرت هر انسان
 نیترر  مهرم  و نیترر  یاساسر  که است شده مطرح خداوند اثبات یبرا یاریبس نیبراهباشد.  یرممکنیواجب، امر غ

 ریپرذ  امکران  «وجرود » قیر طر از را خداونرد  یسرو  بره  حرکت فلاسفه برهان، نیا در. است «نیقیصد برهان» ها آن
 د یگو یبا پروردگار از راه افعال و مظاهر سخن م یمواجهه آدم یها ملاصدرا در آثار مختلفش، از راه .دانند یم

 یبه وجرود آن صرفات در خداونرد پر     م،یکن یجهان را مشاهده م نیدر موجودات ا یما صفات کمال که یهنگام
او را مرتهم بره    ی. بعضر شرود  یو تأمل او درباره خدا آغراز مر   دنیشیبا اند زیهگل ن نیسو، فلسفه د آن. از میبر یم

اما آنچه روشن است  ند،یستا یاو را م گرید یو برخ کنند یکفر م یو حت 1ییخدا در همه و ییخدااعتقاد به همه
که ابتردا   میمقاله بر آن نی. در اداند یت ماتهاما نیمتعهد و مبراّ از ا یلوتر تیحیاست که هگل خود را به مس نیا
 نیر نقاط اشتراک و افتررا  ا  یو سپس به بررس میکن نییملاصدرا و هگل را در باب خدا و شناخت او تب دگاهید
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Abstract  Article Info 

One of the most fundamental and important axes of human knowledge is 

contemplation and thought about divine knowledge, which many thinkers 

throughout the history of philosophy and theology have devoted their 

efforts to discussing and examining in this field. Therefore, some 

theologians, based on their principles and intellectual system, seek to 

consider the knowledge of God as possible. Among these thinkers, we can 

mention Mulla Sadra, the founder of transcendental wisdom, and Hegel, 

the prominent philosopher of the Western world. In this research, an 

attempt is made to conduct a comparative evaluation of divine knowledge 

from the perspectives of Mulla Sadra and Hegel using a descriptive-

analytical method. The achievements of the research indicate that Sadra al-

Mutalahin also does not deny that there is a kind of knowledge of origin in 

the nature of every human being; but this does not mean that establishing a 

proof of the existence of the necessary is impossible. Many proofs have 

been proposed to prove God, the most fundamental and important of 

which is the "proof of the truthful". In this argument, philosophers 

consider the movement towards God possible through “existence.” Mulla 

Sadra, in his various works, speaks of the ways in which man encounters 

God through actions and manifestations; when we observe the qualities of 

perfection in the beings of this world, we realize the existence of those 

qualities in God. On the other hand, Hegel’s philosophy of religion also 

begins with his thinking and contemplation about God. 
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 مقدمه
یکی از مسائل بنیادی بشر در حوزه معرفت دینی، بحو از الهیات و جستجو درباره مبدأ آفرینش اسرت و ایرن امرر بردیهی     

زیرا موضوع خردا و مسرئله خداشناسری     ،است که مقدم بر اثبات وجود خالق آفرینش )هل بسیطه(، شناخت )ما هو( اوست
اسرت. اهمیرت    شرده در فلسفه ملاصردرا مضراع     مراتب بهو اهمیت،  از اهمیت و ارزش ذاتی برخوردار است. این ارزش

 معنرا  بری ، همره ییرز در تفکرر او    شرود از فلسفه ملاصردرا حرذف   خداوند اگر  اند گفتهاین مسئله تا جایی است که بسیاری 
محرور و   ملاصردرا خردا را   .(147، ص 1383بیدی،  صانعی دره) خواهد شد و هیچ موضوعی برای تفکر بالی نخواهد ماند

 خروبی  بره بسریاری از مسرائل خداشناسری را فقر  او      حل راهمرکز تمام مباحو فلسفی خود لرار داده و بارها گفته است که 
 درک کرده است. 

کره بره گفتره وی، برآینردی بررای دیگرر        گرردد  مری همچنین فلسفه دین هگل نیز با اندیشریدن دربراره خردا آغراز     
از وجروه مختلر     هرای  نمایش. سازد میخدا حقیقتی است که از ازل خود را آشکار فلسفه اوست. به عقیده او،  های بخش

 متفاوت نظام هگلی تماشا کرد.  های بخشدر  توان میوجود خدا را 
اینکره   ازجملره  گرردد   مری بره ذهرن متبرادر     هایی پرسشو هگل درباره خداوند،  صدرالمتألهیناز توجه ویژه 

به یه معناست و یه جایگاهی دارد؟ نظر هگل دربراره خداشناسری ییسرت؟    خداشناسی در منظومه فکری ملاصدرا 
یافت؟ یه تمایزاتی میان این دو وجود  توان میمیان شناخت خدا از منظر ملاصدرا و هگل  توان مییه اشتراکاتی را 

 دارد؟
 آن برا  مررتب   علمیِ آثار اما ،نشد یافت پژوهش این عنوان مشابه نظر، مورد در موضوع ها پژوهش بررسی پیشینه با

 Hegel G.W.F  ,(Quentin, 1993) کرد  مانند: تلقی تحقیق این پیشینه عنوان به توان می را

 Hegel on logic and Religion (John, 1992), Hegel Metaphysics of God (Patricia, 2002) 

 در اسرت، ولری   شرده  پرداختره  هری به شناخت ال متعددی آثار در یند که هر است صورت بدین مقاله، این نوآوری
 برا در این پژوهش، سعی شده است ترا   هگل بررسی نشده است. ملاصدرا و میان تطبیقی رویکرد شناخت الهی با کدام هیچ
ای شناخت الهی از منظر این دو فیلسوف برجسته، به روش توصیفی  ارزیابی مقایسه هگل، و ملاصدرا فکری مبانی به توجه

   گردد که امری بدیع و نو است. تبیین این مسئله به نسبت آنان اختلافات و اشتراکات تحلیلی انجام شود و

 
 صدرالمتألهین

 شناخت الهی از دیدگاه ملاصدرا

متأثر از نظریه وجود صردرالمتألهین اسرت و صربکه کراملای جدیردی در نظرام فلسرفی وی پیردا          شدت بهیکی از مسائلی که 
 . استاسماء و صفات الهی در سلوک فکری او ، اثبات وجود حق و مسئله کند یم

محرور سرخن خرود را حقیقرت وجرود لررار        کره  درحرالی  کند، میملاصدرا در مشاعر به سلوک فکری خود اشاره 
« از حیو شدّت و لوّت وجود، تناهی ندارد و نقص و لصور، لازمه مراحل ثانی هستی اسرت  تعالی حق» گوید میو  دهد می

 .(69، ص 1362)ملاصدرا، 
مواجهره آدمری برا پروردگرار از راه افعرال و       های راهالکیب از  در اسفار و مفاتیح ازجملهملاصدرا در آثار مختلفش 

، بره وجرود آن صرفات در    کنیم میما صفات کمالی در موجودات این جهان را مشاهده  که هنگامی  گوید میمظاهر سخن 
  رد:دا میالکیب اظهار  . وی در مفاتیحبریم میخداوند پی 



 3، دورۀ دوم، شماره ۱۴۰۴فلسفه تطبیقی،       ۴

موجود بما  1اتصاف و باشد موجود بماهو موجود یبرا که یصفت شود  افتی یکمال صفت یمعلول در هرگاه
 مبردأ  در صرفت  نیر ا وجود اورد،ین دیدر موجود بماهو موجود پد یتیو جسمان تکثّر و ریّصفت، تک نیهم موجود به ا

و  شرود  یمر بر معلولش فائض  ضیمف تلاتش از علّوجود و کما رایز شود، یمو الدم و اشد ثابت  یبه نحو اول اضیّف
او ضررورت دارد.   یممکرن باشرد، بررا    الوجرود  واجب یو هر آنچه به امکان عام برا ستیکمال، فالد کمال ن یمعط
کره کمرالش از    یکس کند  یمخداوند هستند، بنابر آنکه عقل حکم  2ذات نیضرورتای ع یقیهمه صفات حق نیهمچن

 الوجود واجب رایز ،است تر  یشرکه صفتش زائد بر ذات است، برتر و  یدر نسبت با کسنفس ذاتش برآمده است، 
 از ذات، از لروازم ذات باشرد   رونیر امرر زائرد و ب   نیر اگرر ا  یاز خرود باشرد، حتر    رونیر از امرور ب  ازین یب دیضرورتای با

 (.325 ص ،ب1363 ملاصدرا،)
شرناخت الهری و    -1ت الهری و صرفاتش وجرود دارد:    ، از منظرر ملاصردرا دو راه کلری بررای شرناخ     دیگر عبارت به

 شناخت الهی و صفاتش از طریق خدا. -2  صفاتش از طریق افعال
 :گردد میدر طریق اول، یعنی شناخت صفات الهی از راه غیر صفات او، مقدماتی طی 

  شود میاین جهانی یافت  های پدیدهال : صفات کمالی مانند علم و لدرت در 
 د ب: خدا وجود دار

 .پروردگار واهب همه کمالات و صفات کمالی است ج:
، خداوند صفات کمالی این جهانی همانند علم و لدرت را فارغ از هر گونه نقص و جهت امکانی داراست درنتیجه
 .( 420، ص3، ج1385)ملاصدرا، 

قرل منروّر بره نرور الهری      اما در دومین شیوه، ع است،ابزار شناخت  عنوان بهعقل بشری  بماهودر شیوه نخستین، عقل 
 .(421 ص پانوشت، 3، ج1385ملاصدرا، ) است

... کلما میزتموه بأوهامکم فری أد  معانیره    : »کند میملاصدرا روایتی از امام بالر )ع( در راستای طریقه اول مطرح 
مخلرو  اسرت و بره شرما       هماننرد شرما   دهیرد  میترین معانی تمییز  هر آنچه با اوهام )عقل( خویش با دلیق  ...«فهو مخلو  

فقدان دو شراخ    کند می... شاید موریه هم گمان کند برای خدا همانند او دو شاخ دارد. به دلیل آنکه تصور گردد برمی
، 1، ج1412. حرالِ عقرلا در توصری  خردا نیرز بره همرین اسرت )دیلمری،          رود میبرای موجود فالد شاخ  نقص به شمار 

صردرالمتألهین از ایرن روایرت، شرناخت خردا از       .(420، ص3، ج 1385 ،لاصدرام  293، ص66، ج   مجلسی، بیتا172ص
 (.420، ص3، ج 1385 ،ملاصدرا) کند میطریق افعال را استنباط 

الله از آن جهرت   (1: یرابیم  مری ، کنیم میهمچنین از منظر ملاصدرا، دو جنبه از خدا را در نسبتی که ما با خدا برلرار 
ل ما. از دیدگاه ملاصدرا، جنبه دوم از خداوند، بتی است که توس  لوه وهم، لوه متصرّفه و لروه  الله مجعو (2که الله است  

زیررا هرر دو سراخته دسرت      ،عقل ما ساخته شده است و تفاوتی میان بت خارجی و بت نفسانی از این جهرت وجرود نردارد   
  .(40، ص1، ج 1388بشریست )ملاصدرا، 

عارفان کمّل، حق مطلق، یعنی الله را بدون تقیید به اسم خاص : » دارد میان صدرالمتألهین در توضیح مطلب فو  بی
خدا را در هریچ تجلّری اسرمایی و افعرالی و      ها آنو  کند می 3تجلّی ها آنو حق با همه اسما برای  پرستند میو صفت خاص 
رسرد  اطمینران    هرا  آناگر خیرر بره    که پرستند می. برخلاف محبوب مقیّد که خدا را بنابر اسم خاص کنند نمیآثاری انکار 

 (.41، ص1، ج 1388)ملاصدرا، « شوند یمرسد، منقلب  ها آنو اگر شرّی به  کنند میحاصل 

                                                                                                                                                                                     
1.  Qualification 

2.  Self 

3.  Manifestation 
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 براهین اثبات وجود خدا از دیدگاه ملاصدرا
و یرا اینکره از طریرق عملکررد طبیعری و       شرود  مری از خردا در انسران یافرت     1برخی از فلاسرفه معتقدنرد کره تصروّر فطرری     

که سیسرو معتقد بود در همه کائنات، ذات الهی، ذاتای متجلی اسرت و   یطور همانذهن، تصوّری از خدا دارد.  ختهینگخودا
از الامره دلیرل و    نیاز بیبنابراین وجود الهی را امری بدیهی و   (155، ص 1381نیز نقش بسته در نفس انسانی است )الدرز، 

 .  دانند یمبرهان 
اما ایرن مطلرب اشراره     ،آن نیست که در فطرت هر انسانی نوعی شناخت به مبدأ وجود داردصدرالمتألهین نیز منکر 

ممکن باشد. ملاصدرا در اثبات وجود خدا معتقد است، مخلولات و آثرار   به آن ندارد که الامه برهان بر وجود واجب، غیر
کان کره از خرواص ماهیّرات اسرت، واسرطه والرع       ولی از جهتی همانند برهان طبیعییون و متکلّمان ام ،اند نگرفتهواسطه لرار 

 .(68، ص ب 1363، ملاصدرا  16-15، صص3، ج 1385شده است )ملاصدرا، 
، منظرور وی از واجرب، وجرود صررف     کنرد  مری ملاصدرا درباره تمایز بین خدا و جهان هستی صرحبت   که هنگامی

ود تعلقّی ظلّی است که وابسته بره واجرب در   بسیطی است که شدّت نامتناهی وجود را داراست و منظور وی از ممکن، وج
 .(41، ص 3، ج 1385، ملاصدراوجود و کمالات وجودی است )

. است «نیقیصدّ برهان» ها آن نیتر مهم و نیتر یاساس که است شده مطرح خداوند اثبات یبرا یاریبس نیبراه
  هسرتند  ترلاش  در رایر ز داننرد،  یمر  ریپرذ  امکران  «وجرود » قیر طر از را خداونرد  یسو به حرکت فلاسفه برهان، نیا در

 برهران  بره  نسبت ملاصدرا که یریتقر. خودش ریغ توس  نه بشناسند، خودش وجود با و خودش لهیوس به را خداوند
 واحرد   یر  وجرود  یعنی دارد  کثرت وحدت، نیع در وجود ینیع قتیحق»: است شرح نیبد دارد یم انیب نیقیصدّ
 ضرع   و شردّت  نقرص،  و کمال در فق  ندارد، وجود یاختلاف آن مختل  راداف نیب ذاتش، لحاظ از که است  یبس

 ینالصر  موجرود  هرر  رایر ز کرد، تصوّر توان ینم را آن از تر کامل که است خداوند آنِ از کمال، مرتبه نیآخر. دارند
 کره  اسرت  خرود  ریغ از ازین یب ای وجود پس. کند کامل و تمام را او که است یکامل موجود یعنی خود ریغ به ازمندین

 «اسرت  الوجرود  ممکرن  همران  کره  باشرد  مر   غیرر  بره  نیازمنرد ( 2)بالرذات  ذاترش  لحاظ از ای است الوجود واجب همان
 (.136 ص، 1400 ،ملاصدرا)

های فلسفی ملاصدرا اسرت کره مجموعره هسرتی را والعیّتری یگانره        نظریه ترین مهمهمچنین اصالت وجود، یکی از 
ملاصردرا و  های بدیع وی در فلسفه است.  الرب  بودن موجودات، یکی دیگر از نظریه عینداند. همچنین فقر وجودی و  می

 یپیروانش به نظریه  فقر وجودی معتقدند. بر اساس این نظریه، اگر بپرسیم کره یررا معلرول نیازمنرد بره علّرت اسرت، سر ال        
، معلرول  دروالرع »زمندی بره علّرت نردارد     زیرا دلیل نیاز معلول، همان فقر وجودی اوست و معلول، ذاتی جز نیا ،جاست یب

 .(461، ص 1391، ملاصدرا« )عین رب  و احتیاج به علّت است

 
 ملاصدرا دگاهیدانسان کامل از 

. ویژگی تشبیهی برای خردا را کسرانی کره در    گردد برمیمواجهه انسان با خدا و تلقّی او از خدا، به مولعیت وجودی انسان 
برودن   وار انسران و مسرئله   خواننرد  یمر و خردا را دارای دسرت و پرا     برنرد  یمر کار ه ، ببردند یممولعیّت وجودی تشبیه به سر 

و گروهی که در مولعیتّ وجودی تنزیه لررار دارنرد، ویژگری جسرمانی خداونرد و حضرور ایرن         کنند میخداوند را مطرح 
د، توسر  اهرل تنزیره مرورد انکرار لررار       که اهل تشبیه برای خدا لائل شردن  ییها یژگیوبنابراین  کنند  میجهانی او را نفی 
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انکرار  » دارد مری گرفت و صفات پروردگار اهل تنزیه توس  اهل تشبیه مورد انکار لرار گرفت. ملاصدرا در این مورد بیان 
پوشریده   یا فره یطااو به دلیل غلبه احکام برخی مواطن است و اینکه برخی مراتب هستی از نظر  یها یژگیوو اثبات خدا و 

این پوشیدگی کانون اخرتلاف باورهرای مرردم اسرت و برر اسراس ایرن اخرتلاف برخری دیگرری را انکرار کننرد و             است و 
و او را در جمیرع مظراهر و    شناسد یماما انسان کامل، حق را با جمیع مشاهد و مشاعر  کنند، میرا نفرین  یا فهیطا، یا فهیطا

 «کنرد  مری للهی که با جمیرع اسرما و صرفات، خردا را پرسرتش      . پس انسان کامل، عبدالله است  عبداکند میمواطن پرستش 
 .(41، ص1، ج 1388، ملاصدرا)

انسان کامل، همیشه در ترلیّ وجودی اسرت و مقرام معلروم نردارد. بره دلیرل فقرر وجرودی ایرن انسران و رهرایی از            
و از سروی او،   ردیپرذ  یمر عاریره   امانت الهی را به گونه مستقیم اما ۀمثاب بهاشتکالات وجودی و لطع توجه به غیر حق، وجود 

، ملاصردرا ) رسرد  یمر که از راه للب، حیات به سرایر اعضرا بردن     یطور همان  شود میاین امانت به دیگر موجودات منتقل 
  .(164، ص160ج، ال 1363

، حراکی از آن اسرت کره انسران     دارد مری وی در لسمتی از تفسیر لرآن، از انسان کامل، تقریری )روایت اول( بیران  
  .(42، ص1، ج 1388، ملاصدرا) استامل مظهر جامع نبوی یعنی پیامبر اکرم )ص( ک

برین او و حرق    یا واسرطه کره   رسرد  یمر  اش یوجرود در پایان سریر   یا رتبه  انسان به دارد میهمچنین ملاصدرا بیان 
و ایرن   گرردد  مری ش از ملائکه در مقامرات پایرانی وجرود    تر شری نیست، همان جایگاهی که در آغاز داشت. پس انسان، 

 انرد  بروده مسئله منافاتی با آن ندارد کره در بعضری مراترب وجرود، جبرئیرل و برخری ملائکره، در بعضری دیگرر معلرم انبیرا            
  .(69-59، صص 3ملاصدرا، ج)

 
 هگل

بره  اما مفاهیم ایمان، خدا و وجرود پیچیرده هسرتند. وی     ،هگل همانند اغلب معاصرانش، ادعای ایمان به وجود خدا را دارد
اما از این جنبه که بدون تلاش این آموزه را دریافت کند و بدون توجیه عقلری   ،خدای شخصی کلیسای لوتری معتقد است

  حقیقت ایمان و حقیقت اند داشتهتمایل « حقیقت دوگانه»آن را بپذیرد، والعای خرسند نیست. فلاسفه لرون وسطی به نظریه 
میران غنرای ایمران سرنتی و فقررِ عقرل فلسرفی         تضاده متضاد باشند. فائق آمدن بر بلک ،ممکن است ناهمزمان تنها نهعقل که 

، برا اینکره   کنرد  مری بنابراین فلسفه هگل همان مضمون مسیحیت را دنبرال   است همانند سایر تضادها، یکی از اهداف هگل 
  .(Inwood, 1992, p 113)شکل آن متفاوت است 

بفهمیم، باید اشاره کرد که از آغاز الهیّات پروتستان با دو واژه در رابطره  برای اینکه جایگاه هگل در فلسفه دین را 
و  کننرد  می: تعالی و حلول. در تصوّر حلولی از خداوند، او را متحّد با بشر و متجسّد در آن برداشت کند میبا خدا صحبت 
 یا دوگانره بنابراین هگل ینین طررح    (Witten, 1993, p 31)را دارد « کاملای دیگری»، او برای بشر، حکم 1در تصوّر متعالی

  .کرد یماز خداوند را برداشت 
که آغاز و انجرام   دارد میبیان  اش یسخنران سینو دست  او در ابتدای استفلسفی هگل، مفهوم خدا  تیفعالمحور 

 (. Hodgson, 2005, p 101)همه امور، از خداوند است و او یگانه موضوع فلسفه است، تنها موضوع در بین موضوعات فراوان 

و  ریپرذ  انیر پامضمون ایده خدا، یگانگی و کلیّرت روح و آگراهی در وجرود راسرتین آن اسرت. بره دیگرر سرخن،         
جامع طبع انسانی و طبع خدایی  عنوان به. ایده خدا در دین مسیح، اند شدهمتناهی و نامتناهی( در آن با هم یکی ) ریناپذ انیپا

  .(131، ص 1379)هگل،  کند میظهور 
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 (گانه سهیا اقانیم  1خدای هگل )تثلیث
بره   القردس  روحسرمدی وجود دارد که پدر، پسرر و   تیالوهکه سه تمایز ازلی و ذاتی در وجود  دارد میآموزه تثلیو بیان 

. در مسیحیت غرب، این سه لاعده متعارف، سه شخص در ی  جروهر و در مسریحیت شرر ، سره     اند گرفته ناملحاظ سنتّی 
  .(257، ص 1390در ی  وجود است )هاروی،  النوم

 یخردا در النروم اول در آگراه   »  یو دهیر دارد. بره عق  یو اساسر  یادیر بن گراه یجا ویر تثل ز،یهگل ن نیفلسفه د در
 یبه صورت خردا دارا  تواند یاست که خدا م یحسّ ای دهیشیاند یآگاه یمقوّم وجود خداست. برا شهیحضور دارد. اند
و  شره یاست. خدا در ذاتش متعلّق اند یگریخود. نمودش امر د یدر خود و برا اش یزلی لم تیّذاتدر  یعنیوجود باشد  

 ,Hegel, 1993).« است شهیاند یاساسای برا رو نیمضمون است، ازا یدر نمودش متعلّق احساس است. خدا ازآنجاکه نوع

p 227) 
مسیحی عنصر جزئی است که ایرده   گانه سهاز الانیم دومین النوم : »دارد میدوّمین اللیم بیان  در موردهمچنین هگل 

. در ایرن حالرت ایرده ییرزی خرارجی و بررون       استدر حالت نمود و آشکاری )محسوس و ملموس آن( یعنی خدای پسر 
ایرده الهری    عنروان  بره و در ایرن حالرت اسرت کره      بخشرد  یمر که به حالت اولیه و نخست ایده، نمود  یا گونه بهآمده است  

  (Hegel, 2008, vol 3, p 316). «ردیگ یمخدا و انسان شکل  یهمان نیاو  ودش میشناخته 

. آن سان که روح وجرود دارد و  استاست  یعنی آگاهی خدا همچون روح  گانه سهآگاهی، سوّمین النوم از الانیم 
حلره، در همانسرتی ذات   ایرده الهری در ایرن مر    (Hegel, 2008, vol 3, p328). ، همان اجتماع استبخشد یمبه خود والعیّت 

 .  شود میخدایی و امر انسانی در نظر گرفته 
. هنگرامی روح مطلرق   اسرت این لسمت از محتوای دین، یعنی یگانگی خردا و انسران، همران محتروای روح مطلرق      

کره خرود، همره حقیقرت و      دانرد  می. ذهن آدمی در حوزه دین و فلسفه و هنر ابدی یمکه خود را موضوع خویشتن  شود می
  .(681، ص 2، ج1388، لق است. دین ییزی جز یگانگی خدا و انسان نخواهد بود )استیسمط

، یعنری اندیشره خودانردیش    شرد یاند یمر مطلق همان اندیشه است که به خرود  : »گوید میهگل در بیان ماهیّت مطلق 
بیکرران   اهخودآگر یعنری ذهرن روشرنگر خرویش یرا ذهرن         است و معنای این سخن آن است که مطلرق همران روح اسرت   

 .(174-173، صص 7، ج 1380کاپلستون، )
به عقیده هگل، یه در خویشتن خویش و یه در بیگانگی خویش، روح همان تصوّر یا نمود، برای ما است و حرال  

  .(Hegel, 1984, vol 1, p 276)« ما یعنی همان امت یا جماعت، جز همان آگاهی نیستیم. » میا دهیرس« ما»به این 

 
 ند از دیدگاه هگلشناخت خداو

 دیر نما یمر  یا واسرطه  یبر کره در وهلره اول، معرفرت     شرود  میآگاهی از خدا به عقیده هگل، با ایمان و احساس یقین شروع 
کره   دانرد  مری و علّرت را آن   ابرد ی یمر وی در عصرر خرود، خداشناسری را درگیرر عقرل و ایمران        .(57، ص )لنگهاوزن، بیتا

، ورود عقرل را بره خداشناسری منتفری     دانان یاله اگریه. گردند یمش  و تردید خداشناسان در امکان شناخت خدا دیار 
( بر مبنای عقیده او، اگر امکان شرناخت  45، ص 1383)هیپولیت،  داند میاما هگل فلسفه را تنها راه شناخت خدا  ،دانند یم

د دل ببندد  و آن را بشناسرد و بره هریچ    خداوند از طریق عقل میسّر نگردد، روح انسان تنها لادر خواهد بود به جهان کرانمن
د به محتوای روح بیکران دست یابد. از دیدگاه او، خدا مانند خدایان یونان باستان برا بنردگان خرود    توان میطریق دیگری ن

  .(47، ص 1379)هگل،  اندینما یمعداوت نداشته  بلکه خود را به بندگانش 
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 انیر خرود را نما  یمعنرا و مفهروم والعر    خ،یجهران و ترار   اسرت کره در   یخدا روح قتیاعتقاد هگل، در حق به
 یدارد که شناخت خدا امر نانیو اطم داند یو لازم م 1یینان شناخت جوهره و ذات خدا را ضرور آن ی. وسازد یم

 یممکرن بررا   ریر غ یعنروان امرر   در کتاب مقدّس به یشناخت خدا حت یدر صورت دیگو یکه م ییممکن است تا جا
 میببرر  یاز وجرود خداونرد پر    ییتا بره محتروا    میاو بپرداز یوجو به جست یگرید یدر جا دیدد، باانسان للمداد گر

(Hegel, 1984, vol 1, p 126) . 
علمای دیرن آمروزش داده شرده، ایمران      واسطه بهبا آنکه انسان به خدا و دین و صفات الهی که در دین بیان شده و 

به همین خاطر از دیدگاه هگل موضروع ایمران    .(52، ص 1336هگل، ) شناسد یمدارد  همزمان دین، خدا و تعالیم الهی را 
تعینّرات لابرل درکری بررای      هرحرال  بره نیز لابل شناخت است. حتی اگر به صورت کامل، این آگاهی وضوح نداشته باشد  

رده و دیرن  ، فقر  از خرود صرحبت کر    آورد یمر عقل از ییزی غیر از خود صحبت بره میران   »م من وجود دارد. حتی ولتی 
  .(171، ص1383)هیپولیت، « شود میترتیب عقل از خود خارج ن

خردا ملاحظره    یهرا  جلروه  عنوان بهدر حقیقت انسان زمانی لادر به شناخت خداوند خواهد بود که خود و طبیعت را 
ه خرودش بخشری از آن   را کر  یکلر بیابد، زیرا در اندیشه لادر خواهد برود آن   ها جلوهاین  نیتر یعال عنوان بهکند و خود را 

 .(Hegel ,1984, vol 1, p 126)است را درک کند 

که هگل در گذر از ایده مطلق منطق به طبیعت، در تلاش است جهان والعی خارج از اندیشه  اند کردهبرخی گمان 
ضرا ضررورت   که از طریق استدلال، سازگاری مطلق نظام خویش را حفظ کند کره ایرن الت   خواهد یماما او  ،انتزاعی بسازد

درونی ایده است که در طبیعت کش  گردد. برای حرکت دیالکتیکی اندیشه وی، گذر از منطق بره طبیعرت، ذاتری اسرت     
(Leighton, 1896, p 602)  اگرر  : »گویرد  مری . یارلز هارتشرورن در مرورد هگرل    کنند می« خدایی همه»یا اینکه او را متهم به

دانست. او بر این اعتقاد است که بررای  « خدایی همه»د، باید وی را معتقد به از خداپرستی باش یمشخص 2هگل معتقد به نوع
، تعیرین مرراد   حرال  نیبراا . ردیر گ یمر را به کار « امکان»و « وجوب»بیان حقیقت، باید متضادها متحّد شوند و هر دو اصطلاح 

و متنراهی،   ینامتنراه ممکرن،   اسرت کره اتحّراد واجرب و     3او بر این باور ش  یبدلیق وی از این اصطلاحات مشکل است. 
اما مشکل در نحوه توصی  این اتحّراد اسرت. بره نظرر مرن هگرل در ایرن         دهد، می، حقیقت هر دو را تشکیل یجزئو  یکل

 .(Hartshorn,1993, vol 11, p 169)« سخن نگفته است یروشن بهمسئله 

 
 انسان کامل از دیدگاه هگل

فلسفه است و عیسی )ع( به برترین مرتبه کمال )حیات محض( رسریده   برتر از یا مرتبههگل معتقد است که دین در 
کرار بررده   ه عبارت همان تعبیری است کره خرود عیسری )ع( بر     نیتر یعالاست. به عقیده او، در توصی  عیسی )ع(، 

قرت،  لررار داده اسرت. در حقی  « پسر انسان» عنوان بهنامیده است و آن را در برابر خودش، « پسر خدا»است و خود را 
تعیّنات حیات واحدند و همین، تشابه و وحدت حیات است  ها آنبلکه  ،نسبت پدر و پسر ی  وحدت مفهومی نیست

(Hegel,1961, p 260).  
ها همچنران وحردت    ذات هستند و وحدت آن یاز هم باشند، دارا یاگر جدا یموجودات زنده حت»او  دهیعق به

عقل انسان  اما ،(Hegel, 1961, pp 260-261) «ستین اتیدر للمرو ح تنالض است  یذات است. آنچه در للمرو مرده 
بر عقل اسرت.   طا یمالا  یگردد، تکل لی)ع( نخواهد بود و اگر تحم یسیخدا و ع نیما ب یقیلادر به درک وحدت حق
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کره آن را   یتپره و یشرم  »نقطره نبرود کره     نیلادر به درک ا یول د،یفهم یم یمنظر عقل نیرا از ا یسیسخنان ع زین هودی
وجرود   تیر و ذهن تیر نیشرکاف ع  نیر ا وجره  چیه روح و روح، به انیانسان و خدا، م انیو ذهن هستند. اما م نیع ند،یب یم

« هسرتند  یکر یهرر دو   کنرد   یرا ادراک م یگرید یکیحد که  نیاست فق  در ا یگرید ،یگرینسبت به د یکیندارد  
(Hegel, 1961, p 265). 

 
 در شناخت الهی اشتراکات ملاصدرا و هگل

 نینرو  یکنکاشر  ،براره خردا  در اندیشرمند برجسرته   دو نیر ا مشترک یها دگاهید طرح با تا است شده تلاش لسمت، نیا در
 .ردیگ انجامشناخت او  درباره

 

 امکان شناخت الهی
فار و در اسر  ازجملره . ملاصردرا در آثرار مخرتلفش    کننرد  میهم ملاصدرا و هم هگل، شناخت الهی را امری ممکن للمداد 

مرا صرفات کمرالی در     کره  هنگامی  گوید میمواجهه آدمی با پروردگار از راه افعال و مظاهر سخن  های راهالکیب از  مفاتیح
 .بریم می، به وجود آن صفات در خداوند پی کنیم میموجودات این جهان را مشاهده 

هر صورت و نراطق بره هرر زبران و      همه صور حسی و معنوی، مظاهر خدا هستند و خدا، شاهد»ملاصدرا  دگاهیداز 
اما بدون آنکه او در صورتی باشد و بدون آنکه یشرم جسرمانی بردو نظرر      ،منظور به هر عینی و مسموع به هر گوشی است

  .(323، ص 1386کند و محدودش کند و بدون اینکه کلامی برای شنیدن در میان باشد )ملاصدرا، 
هسرتی آگراه، لرادر بره      عنوان بهکه انسان کرانمند با در نظر گرفتن خدا این بر مبتنیهگل عدم امکان شناخت خدا را 

یم آگراهی را بره خردا، برر پایره دریافتمران از       تروان  می: ما تنها دارد می. وی بیان کند مینخواهد بود، را رد  کران یبشناخت 
درگیرر شردن   »به سخن دیگر ، رویارویی با دیگری است. اش لازمهآگاه نسبت دهیم. آگاهی  یها یهستخودمان، همچون 

آگراه دارای ایرن    یها یهستپروردگار همچون هستی آگاه، مانند همه  سان نیبدشدن از سوی آن.  بازشناختهبا جز خود و 
ضرورت درونی است که خود را در طبیعت و زندگی انسرانی، یعنری در دیگرری برونری سرازد و از رهگرذر ایرن فرآینرد         

  .(50، ص 1383)پلنت، « د، به آگاهی کامل برسیساز یبرون
 

 نقش عقل در شناخت الهی
نرد. صردرالمتألهین میران مولعیّرت     ا ملاصدرا و هگل، هر دو به توانایی عقل برای شناخت الهی اهمیّت بسرزایی لائرل  

سخنی  کامل ریغفرادست و فرودست، تفکیکی لائل نشده و بدون اینکه از تمایز میان علم و کش  و انسان کامل و 
نره در   داند، میبا عقل  راستا همو این مطلب را  کند میمتعالی او در جهان  1صحبت از شناخت خدا و حضوربگوید، 

 هرا  دهیر پدوجود نفس حقیقت خداست و این وجود بر همره  »کند   میورای طور عقل. وی در شرح هدایه اثیریه بیان 
عرین حقیقرت اشیاسرت )در مقرام ظهرور(. برخری       بلکه  ،او فالد ییزی نیست که ینحو به ،سریان و انبساط یافته است

فهم این تلقّی از خردا از اطروار عقرل     میگو یماما من  ،گردد یبازمورای طور عقل  طور بهاین تلقّی از خدا،  اند گفته
  .(241-240، صص 1422)ملاصدرا، « است

ر اندیشه است. انسان اولرین برار   همچنین از دیدگاه هگل، اولین عنصری که در آن باید ایده خدا را بررسی کنیم، عنص
، ایده عنصرری اسرت کره وجرود دیگرری، هنروز آن را       اش یازل، حقیقتای وجود دارد. در زمان حال ابدی یمدر اندیشه است که 

  .(Hegel, 1993, p 54)ایده در حقیقت مطلقش در اندیشه، در خود و برای خود است  ۀمثاب به، یزلی لم. ایده کند میتحمیل 
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عملری کره از    یراکره  ،اسرت  1حکم عقل محض، عمل کنیم، خود نوعی ایجابیّرت  صرف بهر نظر هگل، اگر البته د
الگروی   عنوان بهبنابراین دوست داشتن خداوند با تمام وجود  (Hegel, 1961, p 211) کل وجود انسان برخاسته باشد، نیست

 ن است.لداست و عمل به مقتضیّات آن، راهکار هگلی برای وصول به حقیقت دی

 
 امکان دسترسی به ذات الهی

بیان داشته است  راهی برای شناخت ذات الهی از طریق عقل وجود ندارد و ما نیز طبق  هیاله مظاهرصدرالمتألهین در 
الهری تفکرر کنریم )ملاصردرا،      هرای  نعمتبلکه باید در  ،میا شدهدستورات الهی، به عدم تفکر در ذات الهی سفارش 

اما ایرن مطلرب بره     ،ذات الهی، از هر گونه دسترسی مفهومی و حصولی متعالی است دیگر ارتعب به  (16، ص 1378
د از راه آیات الهی توان میاز او سخن گفت. انسان  وجه چیه بهمعنای غیر لابل دسترسی بودن خداوند نیست که نتوان 

یّت وجرود لیّرومی، متعرالی از تصروّر و     ذات مقدّس و احد» دارد میبا خدا ارتباط پیدا کند. وی در تفسیر لرآن بیان 
مفهومات لکروی یرا اصرطلاحی ادراک     حسب بهتمثّل و تخیّل و تعقّل از سوی ماست و هر آنچه عقل، از معانی اسما 

بیرون از ساحت عز و کبریاست. ذهن صرفای از طریق ملاحظه مظاهر و مجالی الهی و از مشراهده مربوبرات و    کند می
اما وی در مقابل با سخنان لبلی خود، هرم   ،(38، ص1، ج 1388، ملاصدرا) «ابدی یمخدا  سوی بهراهی  ها آنمحاکی 

حکمرت  معرفرت ذات حرق     گویرد  میو  دهد میو هم راه سخن گفتن اله را به ما نشان  گوید میاز ذات الهی سخن 
است که بایرد دیردگاه    ( و این همان موضعی7، ص 1378 ملاصدرا،) و مرتبه وجود و صفات و افعال اوست... 2اول

مثرال، وی   عنروان  بره   زیرا وی در جای  دیگر بر شرناخت ذات الهری تصرریح دارد    ،ملاصدرا را در آن جدی گرفت
. وی کنرد  مری و مواجهه با خدا را در مواجهره از راه مظراهر منحصرر ن    دارد میرویارویی با خدا را از طریق خدا بیان 

نه به غیر خردا و بره غیرر صرفات      شود میفات الهی با صفات الهی شناخته و ص شود میدانسته  حق بهمعتقد است حق 
  .(421، ص 3، ج 1385 ،ملاصدراالهی )

را دریابد. او ییستی خدا را با ییسرتی انسران    ینامتناههگل نیز معتقد است که انسان لادر خواهد بود محتوای ذات 
( ترا جرایی کره او    251، ص 1392)هگرل،   اسرت ات نامتنراهی  و معتقد است انسان متناهی، لادر به شرناخت ذ  داند مییکی 

 اسرت از ذات الهری   یتهر  انیمادعای عدم امکان شناخت از خدای نامتناهی، به دلیل وجود ذهن متناهی را درک انتزاعی و 
  .(158، ص 1390فلاح رفیع، )

 
 امکان شناخت فطری خداوند
زیررا انسران در برخرورد برا حرواد  سرخت و        ،فطرری اسرت  وجود واجب تعرالی، امرری   »بنابر منظومه فکری ملاصدرا 

را  هرا  مشرکل کره   شرود  مری  یسراز  سببمتوجه آن موجود  خود خودبهو  کند میفطرت، بر خدا توکّل  حکم بهترسناک 
. به همین جهت است که بیشتر عرفا برای اثبات وجود خدا و تدبیر او در نظام هستی، به حرالتی اسرتدلال   سازد میآسان 
ملاصدرا، ) «کند میکه انسان در مولع برخورد با حواد  ترسناک از لبیل غر  شدن یا حریق در خود مشاهده  کنند می

 .(22، ص1378
شناخت خدای متعال باید مقدم بر معرفت هر ییز دیگری باشد  زیرا او ظاهرکننده کائنات و مبدأ سلسله وجودات 

مبدأ ظهور موجودات است، بایرد ظراهرترین موجرودات و براهرترین      شود. خداوند یون است که به او نورالانوار گفته می
 .(594، ص1386لاهیج ، ) انوار باشد
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به عقیده هگل نیز، نیازی به اثبات وجود خداوند به معنای سنتّی آن نیست، زیررا خداونرد سراختار منطقری جهران و      
هستی مشکوک نیست و شکی در آن وجود  یون اصل والعیت دیگر عبارت به  (Inwood, 1992, p 115)همان جهان است 
 که ییزی وجود دارد، پس خدا وجود دارد. یابیم میندارد  بنابراین 

و موجرب   رسرد  یمر در دیرن بره آگراهی     یالهر هگل معتقد است که خدا در انسان حلول کرده است و ایرن حلرول   
که انسران خرود    شناسد یمق  با این عنوان . خداوند خود را در انسان فگردد میآگاهی خداوند در انسان متدینّ از خویش 

  .(Hegel,1993, xi pp50-51) . در حقیقت برای هستی خداوند، وجود انسان ضروری استشناسد یمرا در خدا 

 
 افتراقات ملاصدرا و هگل در شناخت الهی

فیلسروف   دو نیر ا کررد یور در زین یاساس های تفاوت ،صدرالمتألهین و هگل میان مشترک یاعتقاد و یفلسف یمبان وجود با
در . اسرت  شرده  مسرئله  نیر ا به انآن یگونگی مواجهه در یجدّ تفاوت موجب که دارد وجودشناخت الهی  مسئله به نسبت

 طرور  بره رویکرد، شناخت پروردگرار، از منظرر دو اندیشرمند     دو نیا های تفاوت انیب با تا میپرداز می افترالاتادامه، به این 
 .شود نییتب کامل

 
 الهیوحدت 

. خداونرد  اسرت گوناگونی  یها جلوهولی صاحب  ،مطابق وحدت شخصی وجود از دیدگاه ملاصدرا، خداوند واحد است
. او اصل اسرت و وجرودم ممکنرات و کائنرات دیگرر، شرئون ذات الهری و تجلیّرات صرفات و          استحقیقت و بالی شئون او 

ی در مفراتیح الکیرب در مرورد وحردت وجرود بیران       و .(195، ص 3، ج 1385لمعات جمال و جلال او هستند )ملاصردرا،  
اما در فلسفه دین هگرل،  ، (423، ص 1386، ملاصدرا) «اشاره به حقیقت وجود و آنکه آن عین ذات معبود است: » دارد می

، القردس  روح. در حقیقرت  دیر جو یمر ارگانیسم، برای تبیین تثلیو مدد  1از ساختارتثلیو جایگاه بنیادی و اساسی دارد. وی 
در عین  بسته هم، متمایز در عین همبستگی و القدس روحضع مجامع خدای پدر و خدای پسر است. دم پدر، دم پسر و دم و

  .(175، ص 1397و دلاوری،  زاده طالبتمایز هستند )
 ء یشر د به ی  خدا ایمان داشته باشد که لادر باشد از هر عملری و از هرر   توان میانسان فق  زمانی »از دیدگاه هگل 

 یاله، امر جان یبو  روح یب ء یشمتعینّی بپیوندد. در هیچ  ء یشبه روح هر عملی و هر  یراحت بهمتعینّی جدا شود و همزمان، 
  .(Hegel, 1961, p 254)« د وجود داشته باشدتوان مین

 
 دین عینی ملاصدرا و دین ذهنی هگل

لرار دارد. وی معتقد است که ارزش حقیقی و ذاتری   3است که در برابر دین عینی 2دینی که مدنظر هگل است، دین ذهنی
 برای دین ذهنی است.  

عبرارت اسرت از سرلوک و     نید قتیحق: »دارد یم انیو ب برد ینام م نید قتیحق  یاز سلوک در تعر ملاصدرا
(  36-35، صرص  1386 ملاصردرا، ) «یقیبه وجود حق دنیرس یبرا یرفتن از وجود مجاز رونیراه خدا با لدم ب مودنیپ

 در نیر د فهرم  ملاصردرا  دگاهیر د از نیهمچنر . اوسرت  یقر یحق خرودم  آورد، یسفر به دست مر  نیآنچه انسان در ا نیبنابرا
 یسرو  بره  حرکرت  حرال  در ،یهسرت  کرل  بلکره  سرت ین انسران  ژهیو معاد، نیا. شود یم خلاصه معاد و مبدأ کامل شناخت
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خداونرد را دارد   یسرو  به یفطر یعبادت و یذات لتحوّ و حرکت عالم، نیا موجودات از یموجود هر و است پروردگار
 (.181 ص، 1391 ملاصدرا،)

 تروان  مری از دیدگاه هگل، ی  مجموعه مفاهیمی درباره خدا و ارتبراط او برا جهران، انسران و جراودانگی روح را ن     
حقیقت دیرن یر  امرر للبری     اما  ،میریفرابگیم این موارد را توان میصرفای دین نامید. اگریه از راه عقل یا از راه دیگری هم 

، 1387و دین تنها به حوزه عقل مربوط نیست )آراسته و احمدی،  دهد میاست که احساسات و اراده ما را تحت تأثیر لرار 
اما باید توجه داشته باشیم، دین ذهنی از معرفت علمی یا متافیزیکی خداوند و ارتباط جهان و ما با او کاملای متمرایز  ، (3ص 

هرا معرفتری از خردا و    نرام دیرن برر آن گذاشرت. وی تن     توان میکه مدنظر هگل است، الهیات است و دیگر ن است. معرفتی
که به نیازهای عقل عملی پاسخ دهد. به عقیده او، این تلقّی از دیرن، مرانع بررسری الهیرات      داند میرا دین  جاودانگی نفس

 .  کند میذهنی را پیدا ی  جزء دین  عنوان بهاما شایستگی بررسی را تنها  شود، مین

 
 استمداد از کشف و شهود در شناخت الهی

لیدی برا اسرتمداد    گونه چیهصدرالمتألهین در مواضعی از توانمندی و لدرت انسان در مواجهه وجودی با پروردگار، بدون 
لیرد و   ونره گ چیهر . انسان در پرتو کش ، خداوند را در ذات و صفات و جمال و جلالرش، بردونِ   گوید میاز کش  سخن 

کره یشرم    یطرور  همان ،. او به سبب شدّت آشکاربودنش، پنهان است و به علت غلبه لربش از ما دور استابدی یمحجابی 
  .(323، ص 1386ملاصدرا، ) انسان، به علت ضع  خود توانایی خیره شدن به نور خورشید را ندارد
. به همرین جهرت ایرن    استزیهی یا در لالب تشبیهی به عقیده ملاصدرا، علم مستدل، مقیّدکننده اله در یاریوب تن

بررای   ادشرده یاحکرام فراگیرر    کننرده  اثبرات امرا کشر  مکاشر ،     کند، میبرای خدا را نفی  1نوع علم، این احکام فراگیر
هسرت،   کره  ینران  آناما آن دیدگاهی که حقیقت را  ،خداوند هستند. بنابر ابزار شناختی، دیدگاه هر دو طی  صحیح است

  .(323، ص 1386، همان دیدگاه کش م مکاش  است )ملاصدرا، سازد میروشن 
و غیرر معقرول    هطلبان یا آموزه کسب دانش از طریق شهود را ی  عقیده راحت واسطه یبهگل آموزه کسب دانش 

انسان ناخودآگاه وجود اصلی الهی را در خرود بره فراموشری سرپرده اسرت. در گذشرته        .(88، ص 1392)هگل،  شمارد یم
 لهیوسر  بره ولی اکنون بعرد از گذشرت زمرانی طرولانی بره ایرن جهران         ،ماوراء و ذات الهی توجه داشت سوی بههمواره بشر 

را در خرود بیردار کنرد     رفتره  ازدستکه باید با تلاش، توجه به عظمت  شدهغر  در این دنیا  ینان آننظر افکنده و « تجربه»
  .(54-53، صص 1389، هگل)

اگر کسی در اموری مانند مسائل اخلالی و دینی و غیره، متوسل بره الهرام و دل و مکاشرفه     بر اساس دیدگاه هگل،
نبرودن آن بره    ریپرذ  و بخرش گردد و این موارد را برتر از عقل بداند، حاکی از آن است که وی از جدا نبرودن لروای ذهرن    

  .(512، ص 1381صورت انتزاعی، آگاهی ندارد )استیس، 
 

 ابراهین اثبات وجود خد
واسطه مخلولات به اثبات رسرانده   هم خدا را به یعنی کند  یاثبات وجود خدا استفاده م یاز دو نوع برهان، برا ملاصدرا

 دانرش  و خردا  وجرود  اثبرات  یبررا  هگل اما پردازد، یبه مخلولات م ازیو بدون ن میبه صورت مستق ،یو هم به اثبات اله
 تیر والع اصرل  یرون  کره  دارد یمر  انیر ب یو گرر ید عبارت به .کند یم گانهی «بودن» تمیجامع با را خدا او، یهست به نسبت
 و دارد وجرود  خردا  پرس  دارد، وجرود  یزیر ی کره  میابی یم نیبنابرا ندارد  وجود آن در یشک و ستین مشکوک یهست
 .ستین برهان الامه به یازین
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خردا فرراوان    سروی  بره  هرا  راهبردان کره   »: دارد میملاصدرا در اسفار، برهان صدّیقین را برای اثبات وجود الهی بیان 
از بعضری دیگرر اسرت.     ترر  ینروران و بهترر و   ترر  محکرم  هرا  راهزیرا او فضرایل و کمرالات متعرددی دارد و بعضری از      ،است
و بهترین برهان، برهانی است که حد وس  آن غیر از واجب نباشد. در این صورت راه با مقصد یکری خواهرد    نیتر محکم

. سپس از ذات بر صفات و از صفات بر افعال و کنند میقین است که آنان از خود او بر خودش استشهاد بود و آن راه صدّی
 1«شرهید  ء یشر اولم یک  بربر  أنره علری کرل     »که این آیه لرآنی بر این برهان اشاره دارد:  کند میسپس در ادامه مطرح 

 .(12-4، صص3، ج 1385)ملاصدرا، 
فلسرفه طبیعرت خرود     یگفتارهرا  درسجهان از دو راه به ولوع پیوسته اسرت و در  به عقیده هگل، تجلّی خداوند در 

ی  انتزاع خدای حقیقی نیست، حقیقت او در جنبه دیگر محقق شرده او اسرت کره     عنوان بهخدا : »شمرد یمآن را ینین بر 
 .(295، ص 1396، ینصرآباد)صمیمی و گندمی « همان طبیعت است

است یا اینکه نامتنراهی جردا    ریپذ امکانمتناهی  لهیوس بهشکار شدن نامتناهی، تنها اندیشه اصلی هگل این است که آ
. ردیر م یمر و  کنرد  مری و خود را فانی  شود میاز متناهی نیست و همان حرکتی است که با آن، متناهی از حدِّ خودش خارج 

ار هگلری اسرت. موجرود متنراهی      بیان نمادین همین افک دروالعاسطوره مسیحی حلول خدا و سپس مرگ و رستاخیز وی، 
  .(126، ص 1362)روژه گارودی،  دیآ یملحظه وجودی از والعیت نامتناهی به عرصه  عنوان بهفق  موجودی است که 

 تجلّی خداوند در مسیحیت از دیدگاه هگل
 خردا  کره  داند یم حیمس نید در انسان او منظر از. داند یم خدا یتجلّ ت،یحیمس ینید دیعقا به استناد به را حیمس ظهور هگل
 بنرابر  (.50 ص، 1336)هگرل،   برود  خواهد تضاد در بداند، ممکن ریغ را خدا شناخت که یافکار هر با مسئله نیا و ستیی

کره در   یاصرل  رسراند   یمعنرا را مر   نیر ا –حضور خداوند در وجرود انسران    یعنی – یولادت در للمرو اله ح،یمس یزندگان
 سرت، یانسران ن  ریانسان به غ یدگرگون یبه معنا نیرا در درون خود درک کند. ا تیالوه انسان باشد و لدرت یآسمان برا
اسرت کره    یعقلانر  یقتر یحق ایر روح  یکره دارد، دارا  یجسرمان  عرت یاست که انسان علاوه بر جسم و طب نیا یبلکه به معنا

روح  یشرهادت درونر   دیبا ابد،یرا در تقیحق نیانسان ا نکهیا یبرا»هگل  دگاهید از .برد یرا به ار  م یاز ذات اله یپرتو
 و آراسته) «دهد میعقل، انسان را تعل تر یعال یازهایدر باب ن تواند یم یآسمان یندا نیرا بشنود و فق  ا یاله یخود بر ندا

 (.7 ص، 1387 ،یاحمد

 
 گیری نتیجه

 :از مجموعه آرای مطرح شده در این پژوهش نکات زیر لابل برداشت است
مواجهره انسران    های راه، خدای مطلق است که در همه جا حاضر است. از کند میلاصدرا از آن یاد خدایی که م .1

، کنریم  مری ما صفات کمالی در موجودات این جهان را مشاهده  که هنگامی  گوید میبا خداوند از راه افعال و مظاهر سخن 
امرا  حکمرت را    ،دم دسترسی به ذات الهی اسرت . همچنین ملاصدرا معتقد به عبریم میبه وجود آن صفات در خداوند پی 

و اصرالت وجرود ذات را همران وجرود      دهرد  مری . وی براهینی برای اثبات وجرود خردا ارائره    داند میشناخت ذات و افعال 
 د بر اعتقاد خود مبنی بر عدم دسترسی به ذات الهی ایستادگی کند.  توان می  بنابراین او نداند می

دا در اجتماع انسانی حلول کرده و محتوای دین، یعنی یگرانگی خردا و انسران، همران     بر اساس دیدگاه هگل، خ .2
و دین ییزی جز یگانگی خدا و انسان نخواهد بود. در مول  سوم خدا، جمع خدای پدر و پسرر   استمحتوای روح مطلق 
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 3، دورۀ دوم، شماره ۱۴۰۴فلسفه تطبیقی،       ۱۴

ین به معنای نشاندن انسران در  با نفی پدر و پسر در شخصیت خود و حضور در اجتماع انسانی، این جمع معنا دارد و ا .است
   بنابراین اجتماع انسانی، محل تجلّی خداوند است.استجایگاه خدا و یگانگی این دو 

، اعتقاد به امکان شناخت الهی نام برد. ملاصدرا معتقد اسرت همره   توان میاز نقاط اشتراک بین ملاصدرا و هگل  .3
صورت و ناطق به هر زبان است. هگل نیرز عردم امکران شرناخت      صور حسی و معنوی، مظاهر خدا هستند و خدا، شاهد هر

 .  کند مینخواهد بود، رد  کران یباینکه انسان لادر به شناخت  بر مبتنیخدا را 
. از دیردگاه  دانرد  مری از دیگر اشتراکات ملاصدرا و هگل این اسرت کره انسران را لرادر بره شرناخت ذات الهری         .4

اما این مطلرب   ،الهی تفکّر کنیم های نعمتاز طریق عقل وجود ندارد و ما باید در  ملاصدرا، راهی برای شناخت ذات الهی
حکمت معرفت ذات حرق اول و مرتبره وجرود و صرفات و      ،به معنای غیر لابل دسترسی بودن خداوند نیست. به عقیده وی

یابد. او ییستی خدا را با ییسرتی  را در ینامتناهافعال اوست. هگل نیز معتقد است که انسان لادر خواهد بود، محتوای ذات 
 .استو معتقد است انسان متناهی، لادر به شناخت ذات نامتناهی  داند میانسان یکی 
به خدای تعالی ی  امرر   معرفتامکان شناخت فطری خداوند، یکی دیگر از اشتراکات ملاصدرا و هگل است.  .5

کننرده   و آسران  الاسباب مسببورت غریزی و ناخودآگاه به های زندگی و به ص ها در هنگام سختی زیرا انسان ،فطری است
اما به عقیده هگل، نیازی به اثبات وجود خداوند به معنای سنتّی آن نیست،  ،کنند آورند و به او توکل می ها روی می سختی

 زیرا خداوند ساختار منطقی جهان و همان جهان است.
ست. مطابق وحدت شخصری وجرود از دیردگاه ملاصردرا،     یکی از تمایزات ملاصدرا و هگل، وحدت خداوند ا .6

امرا در فلسرفه دیرن     اسرت، . خداوند حقیقت و برالی شرئون او   استگوناگونی  یها جلوهولی صاحب  ،خداوند واحد است
. در حقیقرت  دیر جو یمر ارگانیسرم، بررای تبیرین تثلیرو مردد       از سراختار هگل، تثلیرو جایگراه بنیرادی و اساسری دارد. وی     

 ضع مجامع خدای پدر و خدای پسر است. ، والقدس روح
. صردرالمتألهین در  اسرت ملاصردرا و هگرل    زاتیتمرا استمداد از کش  و شهود در شناخت الهی یکی دیگر از  .7

لیدی برا اسرتمداد از کشر  سرخن      گونه چیهمواضعی از توانمندی و لدرت انسان در مواجهه وجودی با پروردگار، بدون 
اما  ،ابدی یملید و حجابی  گونه چیه ، خداوند را در ذات و صفات و جمال و جلالش، بدونِ . انسان در پرتو کشگوید می

و غیرر معقرول    هطلبانر  راحرت یرا آمروزه کسرب دانرش از طریرق شرهود را یر  عقیرده          واسطه یبهگل آموزه کسب دانش 
 .شمارد یم

ملاصردرا از دو نروع برهران، بررای     . اسرت یکی دیگر از تمایزات ملاصدرا و هگل، براهین اثبات وجود خداوند  .8
و هم به اثبرات الهری، بره صرورت      رساند یممخلولات به اثبات  واسطه به  یعنی هم خدا را کند میاثبات وجود خدا استفاده 

اما هگل برای اثبات وجود خدا و دانش نسبت به هستی او، خدا را برا جامعیرتم    ،پردازد یممستقیم و بدون نیاز به مخلولات 
   .ندیب ینمو نیازی به برهان برای اثبات وجود حق  کند مییگانه  «بودن»

زیرا هگل ظهرور مسریح را بره اسرتناد      است،تجلّی خداوند در مسیحیت یکی دیگر از تمایزات ملاصدرا و هگل  .9
ئله برا هرر   کره خردا ییسرت و ایرن مسر      داند می. از منظر او انسان در دین مسیح داند میبه عقاید دینی مسیحیت، تجلّی خدا 

 افکاری که شناخت خدا را غیر ممکن بداند، در تضاد خواهد بود. 
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