
3041-9468:شاپا الکترونیکی https://cph.samt.ac.ir :سامانه نشریه  

 
 

محوری  محوری اخلاقی از دیدگاه استاد مصباح یزدی و وظیفه مقایسه تحلیلی غایت
 اخلاقی از دیدگاه کانت

   1 احمدزادهگلناز 
  2داود سیروس

  3تیمورلویی نوروزی حسین

 
 ga6331@gmail.comنویسنده مسئول:  .رانی، اتبریز، دانشگاه آزاد واحد تبریز یدکتر یدانشجو. 1
  .رانی، اتبریز، یار دانشگاه آزاد واحد تبریزداستا. 2
  .رانی، اتبریز، تبریزیار دانشگاه آزاد واحد داستا .3
 

 چکیده  اطلاعات مقاله
 ها:   تاریخ

 13/05/1404دریافت: 
 27/08/1404پذیرش: 

امانوئل  گرایی وظیفه :پردازد می اخلا  در بنیادین رویکرد دو ای مقایسه و تحلیلی بررسی به رو پیش پژوهش 
 یاخرلا  را صررفای برر مبنرا     تروان  یمر  یرا است که آ ینا ی.مسئله اصلیزدیاستاد مصباح  مداری یتکانت و غا

لابل دفاع  یو حسن و لبح ذات یبدون پشتوانه عقل عمل مداری یتغا یاکرد،  یینتب یتبدون توجه به غا یفهوظ
 یجتانهر دو متفکر انجام گرفته است.  یبوده که با تمرکز بر منابع اصل ای یسهر مقا  یلیتحل یقاست. روش تحق

 اعتنرایی  یب یلعقل، به دل یینیبر خودآ یدو تأک یانسجام صور رغم یکانت، عل یاخلال نظامکه  دهد ینشان م
. در کنرد  یارائره مر   یاز کنش اخلالر  یو ناکامل یانتزاع یرانسان، تصو ییاخلا  و سعادت نها شناسی یتبه غا

 یرت ظرف یی،مثابه هدف نهرا  به یو لرب اله یکمال انسان یینبا تب  یزدیمصباح  استاد مدار یتمقابل، اخلا  غا
حسرن   یرشآن، مستلزم پذ یالزام و پشتوانه عقلان یترا دارد  اما تقو یبه افعال اخلال یده و جهت یمعنابخش
حسرن و   یرشاساس، پذ ینافعال است. بر ا ینیع یها در کش  ارزش یاز عقل عمل یریگ و بهره یو لبح ذات
الرزام   یران بن ی،اخلالر  یهرا  ارزش یمرر الا نفرس  های یتوالع یصدر تشخ یعقل عمل یو نقش کشف یلبح ذات
 یمبان ینانسان، در رتبه متأخر و وابسته به ا یکمال و لرب اله یعنی ی،اخلال یتو غا دهد یرا شکل م یاخلال
معتبرر اخرلا  را    یربنرای ز ی،بر حسن و لربح ذاتر   یمبتن یعقلان گرایی یفهآنکه، وظ یینها یجه. نتگیرد یلرار م
 یلابل دفاع است  یرا کره ارزشرمند   یمعرفت یمبان ینتنها در نسبت با ا مداری یتو اعتبار غا دهد یم یلتشک
 یرفترار اخلالر   ییاحرراز شرود و سرپس بره مثابره مقصرد نهرا        یعقل عملر  ینخست به واسطه داور یدبا یتغا

  اسرت  یدر نظرام اخرلا  اسرلام    یتغا  وابسته یگاهجا یینتب سازد، یم یزپژوهش را متما ین. آنچه اگرددمعتبر
 یابرد  یافعال معنا م یدر درک حسن و لبح ذات یعقل عمل یداور یهنه در استقلال، بلکه بر پا  یتکه غا ییجا

 .کند یم یدااعتبار پ یعقلان گرایی یفهو تنها در یاریوب وظ
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Abstract  Article Info 

This study offers an analytical and comparative examination of two 

fundamental approaches in moral philosophy: Kant’s deontological 

ethics and Ayatollah Misbah Yazdi’s teleological ethics. The central 

problem concerns whether morality can be explained solely on the basis of 

duty, independent of any ultimate end, or whether a teleological account 

can be justified without relying on practical reason and the intrinsic 

goodness or badness of actions. Employing an analytical–comparative 

method and drawing directly on the primary works of both thinkers, the 

research critically evaluates the foundations and implications of each 

approach. 

The findings reveal that Kant’s ethical system—despite its formal 

coherence and emphasis on the autonomy of reason—presents an abstract 

and incomplete view of moral action, due to its neglect of moral teleology 

and the ultimate happiness of human beings. In contrast, Misbah Yazdi’s 

teleological ethics, by defining human perfection and nearness to God as 

the ultimate purpose, offers a framework capable of providing meaning 

and orientation to moral actions. Nonetheless, reinforcing its sense of 

obligation and rational foundation requires acknowledging intrinsic moral 

values and utilizing practical reason to discover the objective reality of 

ethical norms. 

 Accordingly, rational deontology grounded in intrinsic goodness 

and badness constitutes the valid foundation of moral obligation, while the 

teleological dimension gains legitimacy only in dependence upon these 

epistemic principles. Thus, in the Islamic ethical framework, the moral end 

acquires meaning not independently but through the discernment of 

practical reason, and it attains validity solely within the bounds of rational 

duty-based ethics 
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 مقدمه
حال تکوین بود. از ی  سو، او با تصویری علمی از جهران  در کانت ایمانوئل تحولی بنیادین در نگرش به انسان در دوران 

  جهانی که بر مبنای لوانین علیت مکرانیکی سرازمان یافتره و    بودند مواجه بود که کپرنی ، کپلر و نیوتن آن را ترسیم کرده
اند. از سوی دیگر، کانت با فاعلی عقلانی مواجه بود که نره   های آن تابع رابطه علّی و معلولی و اصل موجبیت تمامی پدیده

وجرودی کره نسربت بره     تنها توانایی ادراک و شناخت عالم طبیعت را دارد، بلکه از حیو اخلالی نیز مختار و آزاد است  م
کند. پرسش اساسی تفکر کانت از  پسند تفسیر می تکالی  اخلالی خود آگاه است و جهان را در پرتو غایتی معقول و عقل

 دیگرری  و علّری  ضررورت  للمررو  مثابره  بره  طبیعت ساحت یکی توان این دو ساحت متباین گیرد: یگونه می اینجا نشأت می
 مسرتقل  للمرو دو نهادن هم کنار در تنها مسأله ساخت؟ هماهن  یکدیگر با را آزادی و اختیار للمرو مثابه به اخلا  ساحت
اند که فهم هرر یر  بردون دیگرری نرالص خواهرد برود.         تنیده ای درهم گونه ت در وجود انسان بهساح دو این بلکه نیست 

علّی لرار دارد، فاعلی اخلالی است کره در  انسان، در عین حال که بخشی از جهان طبیعی است و در آن تحت تأثیر لوانین 
 تروان ایرن دو منظرر    شود. دغدغه اصلی کانت آن است که یگونره مری   مقام کنشگر آزاد، مسئول افعال خویش شناخته می

 و عقلانری  یراریوبی  در یر ،  هریچ  نفری  بدون را آزادی بر مبتنی اخلالی نگرش و طبیعی ضرورت بر مبتنی علمی نگرش
 دهرد، بلکره بره    این مسأله نه تنها هسته تفکرر اخلالری کانرت را شرکل مری      (.kant,1996,5,162) داد لرار تبیین مورد منسجم

است  جرایی کره نسربت میران الرزام اخلالری، اراده        های امروزین اخلا  اسلامی نیز انعکاس یافته دار در یالش نحوی ریشه 
 ت.گرایی مورد پرسش اس فعتآزاد و غایت الهی در برابر جبر تاریخی، علوم تجربی و من

های لرآنی، حکمت متعالیه و کلام اسلامی، بره ویرژه نظرام     در منظومه فکری مصباح یزدی، اخلا  بر مبنای آموزه
کنرد و   شود. این نظام، ابتدا هدفی را که باید در پی آن بود تعری  مری  مراتب وجود، تبیین می ی بر سلسلهنشناسی مبت هستی

سرازد. بررخلاف نگررش کرانتی، در اینجرا فعرل        اساس عملی که با آن هدف سازگار است، مشخص میسپس وظیفه را بر 
شرود. ایرن    خاطر ارتباطش با کمال نفس و اراده الهی، ارزشریابی مری   اش، بلکه به اخلالی نه صرفای به جهت عقلانیت درونی

 (.77-76، 1399ان دارد )مصباح یزدی، نظر اخلالی، نسبتی وثیق با سعادت اخروی، شریعت الهی و هدایت فطری انس

گرایی اسرتوار باشرد،    کند: اگر نظام اخلالی اسلامی صرفای بر پایه غایت این تفاوت بنیادین، یالشی فلسفی ایجاد می
گرایری و اعتبرار ذهنری نجرات داد؟ از سروی دیگرر، آیرا         تروان آن را از نسربی   حسرن و لربح، مری    یآیا بدون توجیه عقلانر 

گراه کره در پری نظرم      مندی پنهان نیست، آن کند، خود گرفتار نوعی غایت گرایی خش  کانتی که غایت را نفی می وظیفه
 عقلانی اخلالی و تحقق کرامت انسانی است؟

بنیادهرای    دنبرال تحلیرل انتقرادی و مقایسره     سازی این دو رویکرد، بلکره بره   نژوهش حاضر نه در پی تلفیق یا همساپ
هرای تعامرل نظرری روشرن      والعی نقاط افترا  و امکان  ها است تا گستره شناختی آن شناختی و انسان شناختی، هستی معرفت

جایگراه آزادی  »و « م اخلالری الرزا «  گرویی بره مسرئله    در پاسرخ  نظامهای هر  ها و محدودیت تبیین دلیق ظرفیت شود. هدف،
 ا.ه برتری یا سازگاری نهایی آن  داوری درباره است  بدون پیش« انسان

حروزه اشراره    ینشده در ا مطالعات انجام یبه برخ توان یمرتب ، م یها پژوهش  و سابقه گفته یشبا توجه به مطالب پ
 یاسرلام  ۀفلسرف  پردازدر یهنظر یزدیمصباح  الله یتآ»ن ( در پژوهش خود با عنوا1401) اشکوری ییعنوان نمونه، فنا کرد. به
 هرای  یرت فعال یلری، ر تحل  یفیتوصر  یکردیبا رو یاست. وپرداخته یشانا یفلسف یگاهجا یبه بررس یصورت اجمال به« معاصر
اخرلا     برجسرته  پرردازان  یره را از نظر یشران کررده و ا  یرل مصرباح را تحل  الله یتآ یو دستاوردها یفکر های یژگیو ی،فلسف
عملکررد ذهرن در   «  ( در مقالره 1401) یموسرو  یره رل  یدهو سر  ینهالله آد روح ین،است. همچندر دوران معاصر دانسته یاسلام
انرد. آنران ضرمن     پرداختره  یکلر  یممفراه  یلسازوکار عقل در تشرک  یبه بررس« مصباح الله یتاز منظر آ یادراک عقل یندفرآ

 یبرر وحر   یمبتنر  یاخرلا  عقلانر   یرین بر نقش فعال ذهن در تب یه،و ثان یک معقولات اولادرا یانمصباح م ی تفک یواکاو
 .دان کرده یدتأک
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 یردگاه و اخرلا  از د  ینارتباط د«  و اخلا ، در مقاله ین( با تمرکز بر رابطه د1394فرد ) یو کرامت یدر ادامه، توران
 هرای  تفراوت  بررسری،  ایرن . اند کرده بررسی تطبیقی صورت به را متفکر دو این های دیدگاه «یزدیمصباح  الله یتکانت و آ
و  یرن اسرتاد مصرباح، رابطره د    یردگاه در د سرازد   یاستاد مصباح را روشن م گرایی غایت و کانت گرایی وظیفه میان اساسی

 یان بررا انسر  یو بره عقرل عملر    داند یم ینکه کانت اخلا  را مستقل از د یدر حال شود، یم یینتب یاخلا  در تعامل با وح
در اخرلا    یفهمفهوم وظ یلو تحل یینتب»( در پژوهش 1388اترک ) ینحس ین،است. همچن یمتک یاخلال ی وظا یصتشخ
 یرت و عقلان یفره یرون امرر مطلرق، وظ    یمیمفراه  یربه تفسر  شناختی، یو هست یشناخت مند عناصر معرفت نظام یلبا تحل« کانت

اسرت. عرلاوه برر    انسان نشان داده یاستقلال اخلال یینرا در تب یممفاه ینا نیادیبن یگاهپرداخته و جا یمستقل در اخلا  کانت
از  گرایانره  یرت غا یکررد هرا برا رو   آن یردایش و منشرأ پ  یاخلالر  یممفراه »( در 1390یون ترکاشروند )  یبه آثار توان یم ین،ا
 یره بر نظر یدبا تأک گرا یتغا یاخلال های یهدر نظر یلکزش معناشناخت»( در 1397) یهبو و آل ینی، مب«مصباح الله یتآ یدگاهد

  .کرد اشاره «یکانت از منظر اخلا  اسلام گرایانه یفهوظ یکردرو یابیارز»( در 1401) یو خوانسار« استاد مصباح
 :دمن طور نظام به یادشده یقاتاز تحق ی  یچه ین،با وجود ا

 کانرت  اخلالری  نظام دو در را( یشناخت  انسانر   یشناخت ر معرفت  شناختی ی)هست یمباحو اخلال یسطح ساختار سه 
را  یرت غا یو نسربت آن برا ارزشرمند    یاخلالر  یدر داور یعقرل عملر   یگراه . نقش و جااند نکرده بررسی مصباح الله آیت و
 .دان نکرده یلتحل یو انتقاد یقیصورت تطب به

 هدر منظومر  یرت غا یگراه جا ینیر بره تب  یلری، تکم یکرردی و رو ترر  یرق دل یبا نگاه کوشد یپژوهش حاضر م رو، یناز ا
از اخرلا    گرایانره  یرت غا یراسراس، تفسر   یرن . برر ا دروشن سراز  یعقل عمل یپرداخته و نسبت آن را با داور یاخلا  اسلام

را در  یعقرل عملر   کننرده  یرین تع یگراه کره جا  یخوانشر  دهرد   یدست مر  مصباح به یدگاهنو و متفاوت از د یخوانش ی،اسلام
 .دهد یسنجش ارزش افعال ارائه م یبرا یدجد ینشان داده و یاریوب یتغا یابیارز

 

 یزدی مصباح استاد منظر از اخلاقی مداری غایت مبانی
 شناختی معرفت

مطرابق سرنت    یرزدی، استوار است. اسرتاد مصرباح    یشانا یشناخت معرفت یبر مبان یزدی مصباح استاد یشهدر اند یاخلال یلتحل یهاپ
 واسرطه  یشرناخت بر   ینوع ی. علم حضوریو علم حصول یعلم حضور :کند یم یمتقس یرا به دو نوع اصل معرفت ی،فلسفه اسلام

پرسرش از صرد  و    یجره، و والرع وجرود نردارد. در نت    یابنرده  معرفت یانم یا حاضر است و واسطه ماست که در آن معلوم نزد عال
 یذهنر  یهرا  صورت یقاز طر یاست. در مقابل، علم حصول یقینیو  یهیبد ی،معرفت حضور یراسطح معنا ندارد، ز ینکذب در ا
 .کند یم یدامطابقت با والع در آن معنا پ یاو امکان خطا  یابد یتحقق م یمعرفت یها و واسطه
 نروعی  اخلالری  داوری او، دیدگاه از. دهد یم یلرا تشک یاستاد مصباح به معرفت اخلال یکردشالوده رو یز،تما ینا
 هرا  ارزش برخی حضوری صورت به انسان اخلالی وجدان. است استوار حضوری بدیهیات پایه بر که است حصولی معرفت

 عبرارت  بره . دارد حصولی سطح به انتقال به نیاز آن، مفهومی و مند لضیه بیان برای اما کند، می درک را اخلالی رفتارهای و
 و اسرتدلالی  هرای  گرزاره  بره  شرناخت  این تبدیل ابزار حصولی علم و است اخلالی شناخت یقینی  پایه حضوری علم دیگر،
 .کند می فراهم تحلیل لابل

والرع تنهرا محردود     شود  یم یدهها با والع سنج ها با مطابقت آن استاد مصباح، صدالت گزاره یشناس در نظام معرفت
نقرش   یقرت حقعنروان ابرزار مسرتقل کشر       . عقرل بره  شرود  یم یزن یالامر و نفس یعقل یقو شامل حقا یستبه محسوسات ن

 یردو مسر  یرزدی است. استاد مصرباح   یفراتر از تجربه حس یتیوالع یرشمشروط به پذ یدارد و امکان شناخت اخلال یادیبن
 :کند یم یمعرف یشناخت اخلال یبرا یاصل
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 یعردالت و وفرا   یی،گرو  مانند راست ییها که ارزش یابد یدرم یمصورت مستق انسان به :یو وجدان یعلم حضور. 1
 است خطاناپذیر و یقینی واسطه، بی حضوری شناخت این. شوند یم یبه عهد موجب کمال نفس و آرامش درون

و نقرل   کنرد  یهرا را کشر  مر    آن یامدهایافعال و پ یانم یبر عقل و نقل معتبر: عقل رابطه علّ یمبتن یعلم حصول. 2
 وحری  امرا  انرد،  اخلالی شناخت آغاز نقطه انسانی عقل و وجدان ترتیب، بدین. کند یم یلو تکم ییدرواب  را تأ ینا یانیوح
 .کند می تضمین را ها گزاره نهایی اعتبار و تأیید را شناخت این

شرناخت،   یره نه صررفای منرابع اول   یعقل و وجدان انسان یزدی،استاد مصباح  یشناس مبنا، در نظام معرفت ینبر اساس ا
 یرت فعرل و غا  یران م یرابطره علّر   دهند یمنابع امکان م ینا اند  یاخلال یها و سنجش ارزش یینتب ی،بازشناس یارهایبلکه مع

 ایرن  در وحری . یردمورد تأمل لرار گ یوجودشناخت یلو تحل یبا دلت فلسف یاخلال گرایی یتانسان در یاریوب غا یینها
 شررط  وحری  و وجردان  عقرل،  میران  همراهنگی  و کند می ایفا را ها شناخت نهایی اعتبار کننده تضمین و تکمیلی نقش نظام،
-247 :1392 یرزدی، )مصرباح   شرود  می محسوب غایت و ارزش وجود، میان رابطه تبیین و اخلالی های تحلیل گیری شکل
252.) 

 
  شناسی هستی

هرای   گرزاره  شناسی اخلا  در اندیشه اسرتاد مصرباح یرزدی اسرت.     های اخلالی با والعیت، محور بنیادی هستی نسبت گزاره
افعرال   .انرد  های عینی و تکوینی انسران و جهران   های ذهنی یا لراردادهای اجتماعی، بیانگر والعیت برداشتاخلالی، فارغ از 

باشد  بنرابراین ارزش   شوند که رابطه علّی میان فعل و غایت انسانی تحلیل و آشکار شده می« باید»اخلالی تنها زمانی واجد 
 ضرورت بالقیاس، محور اسرتدلال اخلالری  . صیه یا اعتباری ذهنیاخلالی محصول پیوند والعی علت و معلول است و نه تو

اخلالی، بازتاب ضرورت بالکیر در نسبت میان فعل و غایت است. تحقق غایت انسان مشروط بره  « باید»مصباح است.  استاد
طح توصریه ذهنری   زند و این الزام، اعتبار اخرلا  را از سر   انجام افعال خاص، ضرورت والعی و تکوینی آن افعال را رلم می

در این یاریوب، نتیجه عقرل اسرت  عقرل نره امرری      « باید(. »7: 1399کند )مصباح یزدی،  به متن والعیت هستی منتقل می
 ت.کننده نسبت علّی میان فعل و غایت اس لراردادی، بلکه نیروی کش 

ا معیارهای عقلانی و میرل  ذات، پایه دوم تحلیل است. ارزش اخلالی هماهن  ب پیوند ارزش با کمال انسانی و حب
های طبیعری   ذات منشأ غایت اخلالی و معنای والعی افعال است و اخلا  بازتاب ضرورت فطری انسان به کمال است. حب

(. در این دیدگاه، اخلا  امتداد طبیعی سراختار وجرودی انسران    51: 1383و تکوینی ساختار وجودی انسان )مصباح یزدی، 
« بایرد »این مبنا، نسبت علیّ میان افعرال و غایرات، منبرع      بر پایه .نتیجه ضروری این ساختارند« هاباید»در مسیر کمال است و 

دهنرده   نشران « هسرت »نه تنها ممکن، بلکه واجد مشرروعیت فلسرفی اسرت     « هست»از « باید»بنابراین استنتاج  .اخلالی است
گذار از هست به بایرد،  ه در سطح عقل است. هرگون بازتاب ضرورت آن نسبت« باید»رابطه علّی میان فعل و غایت است و 

 (.252: 1392)مصباح یزدی،  نیکش  ضرورت علیّ در متن هستی است، نه مکالطه یا انشاء ذه

هرا و اسرتقلال عقرل در     ارزش ینیرت اسرت و برر ع   یقینری و لابرل شرناخت    یعقلان ی،او والع ینظام اخلال یب،ترت ینبد
 یاخلالر  یهرا  گرزاره  یشناسر  نمرابودن و سرنخ   برر والرع   یزدیمبنا، استاد مصباح  ینا یمتحک ی. برااستاستوار  یادراک اخلال

 از را هرا  آن عقرل  انرد   ثانیره  معقرولات  سرنخ  از «ظلرم » و «عدل» ،«نباید» ،«یدبا»، «بد»، «خوب»مانند  یاخلال یمدارد. مفاه یدتأک
 حقیقری  کرذب  و صد  لابلیت انتزاعی، هریند مفاهیم، این. کند می استخراج اخلالی غایات و انسانی افعال میان والعی نسبت
 نتیجره  اخلالری،  احکرام  در ظراهری  تکییررات  (.51 :1383 یزدی،)مصباح  هستند شناختی هستی های والعیت گزارشگر و دارند
 گرویی  راسرت » یرا  «اسرت  خوب عدل» مانند هایی گزاره. ها ارزش والعی تکییر نه و است والعی شرای  از ها انسان نالص درک

 (.204 :1399 یزدی،)مصباح باشد  شده خطا ها آن مصدا  در مگر اند، مطلق های گزاره سنخ از «است پسندیده
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گرایی اخلالی، ضرورت بالقیاس و تحلیل مفاهیم اخلالی در لالب معقولات ثانیه، نظام اخلالری مصرباح    پیوند والع
کند. اخلا ، نه محصرول ذهرن یرا لررارداد، بلکره بازتراب        مابعدالطبیعی تبدیل میگرا و  نما، مطلق را به ی  یاریوب والع

های اخلالری را   ها و مشروعیت استدلال والعی و تکوینی نظام جهان و انسان است. این ساختار، امکان شناخت یقینی ارزش
 .تاس« هست»در اخلا ، نتیجه طبیعی و عقلانی « باید»دهد که  کند و نشان می تثبیت می
 

 شناسی انسان
معرفتی استاد مصباح یزدی، زیربنای تحلیل اخلالری اوسرت  زیررا هرر بررسری ارزشری و اخلالری         هشناسی در منظوم نسانا

معرفتری اسرتاد مصرباح یرزدی،      هدر منظومر ت. های انسان، فالد مبنای منطقی و فلسفی اس بدون فهم درست هستی و ظرفیت
گرزاره اعتقرادی، بلکره پایره      نقطه آغاز تحلیل انسان توحیرد و رابطره وجرودی انسران برا خداونرد اسرت  توحیرد نره صررفا          

سرازد. انسران در ایرن     سروی کمرال مطلرق را روشرن مری      شناسانه جایگاه انسان را مشخص کرده و مسیر حرکت او به هستی
است  فقر ذاتی انسان، نه نقص عارضی، بلکه محرکری طبیعری و ضرروری بررای     « عین غنا»و خداوند « عین فقر»یاریوب 

سوی کمال با مراتب وجود و مفهوم صیرورت پیوندی ضروری  سیر انسان به .سوی کمال است حرکت آگاهانه و ارادی به
وجودی دارند به این معنا کره معلرول   ترین، به یکدیگر پیوند  ترین تا عالی دارد  موجودات در سلسله مراتب وجود، از نازل

سروی کمرال صررفای یر  انتخراب اختیراری        مستقل از علت خود نیست و عین نیاز به آن است. بنابراین، حرکرت انسران بره   
یابرد تمرامی افعرال انسران، یره       نیست، بلکه ضرورت وجودی و طبیعی اوست و تنها در مسیر اتصال به خداوند تحقرق مری  

هرا برا    کننرد و ارزش اخلالری آن   نه، در راستای رفع نقصان و نزدی  شدن به کمال مطلرق عمرل مری   آگاهانه و یه ناآگاها
 (.75: 1391)مصباح یزدی،  دشو میزان نزدیکی به این هدف سنجیده می

دهرد  زیررا    نیرت و حسرن فراعلی را محرور سرنجش ارزش اعمرال لررار مری         در این یاریوب،استاد مصباح یزدی 
تواند به تحقق ارزش والعری عمرل منجرر شرود.      سوی کمال، بدون هدایت نیت و اراده آگاهانه نمی حرکت طبیعی انسان به

انرد و تنهرا اثررات محردود دنیروی دارنرد        اعمال فالد نیت الهی، حتی اگر ظاهرای نی  باشند، فالد ارزش حقیقری و اخرروی  
 (.356: 1398)مصباح یزدی، 
های  بیرونی، بلکه مطالعه رابطه وجودی فاعل با کمال مطلق و انگیزه حلیل اخلالی اعمال، نه ی  بررسیتبنابراین، 

ای از اتصرال او برا منشرأ هسرتی و کمرال مطلرق اسرت.         عنوان غایت نهایی حرکت انسان، جلوه درونی اوست. لرب الهی به
هرم آگاهانره و   کند  این حرکرت،   ها و تحقق لوت و کمال حرکت می کننده کمال، به سوی رفع نقصان انسان، ذاتی طلب

شناسری اسرتاد مصرباح یرزدی،      ایرن منظرر، انسران    . ازاسرت « أَلَا إِلَ  اللهَّم تَصمریرُ الأرأُمُورُ  »هم ارادی است و مصدا  آیۀ شریفۀ 
سوی  آورد  بدون درک فقر ذاتی انسان، ضرورت حرکت به شناسی او را فراهم می زیربنای لطعی، مستدل و فلسفی اخلا 

، هیچ نظام ارزشی مشروعیت و لدرت تحلیل والعی نخواهد داشرت. بنرابراین فلسرفه اخرلا  او نره      کمال و نقش نیت الهی
شناسرانه عبرور کنرد ترا ارزش و      توصیفی، بلکه تحلیلی و تکراملی اسرت و هرر لضراوت اخلالری بایرد از ایرن بسرتر هسرتی         

 د.دست آور مشروعیت خود را به
 

  کانت اخلاقی مداری وظیفه مبانی
 (عمل تا نظر از) شناسی معرفت
اخرلا    هشود و در ادامه بره حروز   کانت با سنجش لوای ادراکی انسان و ترسیم حدود و ثکور معرفت نظری آغاز می هفلسف

یابی به معرفت یقینی نسبت بره ذوات و   رسد که عقل نظری از دست عقل محض به این نتیجه مینقد در او  یابد گسترش می
رو، اثبرات وجرود خداونرد، حقیقرت نفرس و بقرای آن در یراریوب اسرتدلال نظرری           ماهیات اشریاء نراتوان اسرت  ازایرن    

ری لادر بره اثبرات ایرن امرور     آورد: اگر شناخت نظ پذیر نیست. این محدودیت عقل نظری، پرسشی اساسی پدید می امکان
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تواند الزام اخلالی و ارزش ذاتی اعمرال انسرانی را تضرمین کنرد؟ ایرن پرسرش مسریر کانرت را          نیست، یه بنیان عقلانی می
فلسرفه  : کنرد  اخلا  خود، جایگاه اخلا  را ینین تبیین مری  هگفتارهای فلسف و در درس دکن سوی عقل عملی هدایت می به
 یجزئر  یبدون آنکه به رفتارهرا  کند، یاراده آزاد را مشخص م یریکارگ به یحه است که لواعد صحاز فلسف یا شاخه یعمل

لواعرد   یفلسرفه عملر   کنرد،  یمر  یمفاهمره را تنظر   ةلرو  یریکرارگ  بره  یگونه کره منطرق لواعرد عمروم     باشد. همانتوجه داشته
 اگرر  دهنرد   مری  شکل را انسان روح و ذهن کلی ختارسا رر اختیار و فاهمه رر لوه دو این. دهد یرا ارائه م یاراخت یریکارگ به

 ارائره  را آزاد اراده اعمرال  بره  مربروط  لواعرد  عملری  فلسفه ترتیب، این به. است اراده مبدأ اختیار باشد، شناخت مبدأ فاهمه
 یر ، رفترار ن  کوشرد  یمنظر، فلسرفه اخرلا  مر    ین. از اشود انجام باید عملی یه کنند می مشخص که لوانینی یعنی دهد  می
انجام دهرد   یدکه به آنچه انسان با یکند. علم ییناراده تب یریکارگ به یحرا بر اساس لواعد صح یابد،تحقق  یدآنچه با یعنی
دو حروزه بره    یناست. ا یشناس نظر دارد، انسان دهد یکه به آنچه انسان والعای انجام م یاست و علم یفلسفه عمل پردازد، یم

کره لصرد    یبدانرد عملر   یرد ندارد  انسان ابتردا با  یانسان، امکان تحقق عمل یتاخلا  بدون شناخت ماه یرااند، ز هم وابسته
 تاسر محرور   عملفلسفه اخلا   شود یگفته م یلدل ین. به همدکن یانجام آن را دارد، امکان تحقق دارد و سپس آن را عمل

درباره خوب و برد.   یلضاوت نظر یاهاست، نه صرفای بر تفکر  آنحاکم بر  ینانسان و لوان یآن بر اعمال والع یتمرکز اصل
در  یررد، لررار گ  یاخلالر  یرانجام شرود ترا اراده آزاد انسران در مسر     یدبا یمشخص کند یه عمل کند یفلسفه اخلا  تلاش م

 (.14: 1399 کانت،) پردازد یاعمال م ینتحقق ا یاو برا های یتفاعل و ظرف یذهن درون یبه بررس یشناس انسانکه  یحال
. کنرد  یمسرتقل مر   یتجربر  یهرا  اخرلا  را از داده  یمعرفتر  یمبران  ی،شناسر  و انسران  یعملر  هفلسرف  یران م یزکانت برا تمرا  

 یرب، ترت ینبرد  ی  تکل ینیبا اراده و امکان تحقق ع یفهم نسبت عقل عمل یاست برا یا یاریوب مقدمه یندر ا یشناس انسان
انسران را   ی و تکرال  ی اند، وظا که مقدم بر تجربه ینیلوان شود  یعقل محض استوار م هاست و بر شالود یشینیاخلا  پ هفلسف
کره اخرلا     دهرد  ینفس، نشان مر  یو جاودانگ یخدا، آزاد یژهو ها، به در شناخت نومن یعقل نظر یت. محدودکنند یم یینتع
و مشرروط   یرا نسرب  یاعتبرار الرزام اخلالر    ییاتکرا  ینینر  یراشد، زبا یانسان متک یعیطب یتماه یا یتجرب یها بر داده تواند ینم
 اخرلا   لرانون  از اطاعرت  در انسان اراده برای الزامی مبنای تکلی ، تحقق پیشینی و مستقل بستر عنوان به عملی، عقل. سازد یم

 بردین . آن خرارجی  پیامردهای  از نره  شرود،  می ناشی عقل لانون از اراده تبعیت از تنها اخلالی فعل ذاتی ارزش آورد  می فراهم
 باشرد  عقرل  لرانون  تابع که است آزاد والعای هنگامی انسان: است استوار عملی عقل خودبسندگی بر کانت گرایی وظیفه ترتیب،

شرناخت، بلکره    ینظرر  یرل تحل صررفا  نره  کانرت  شناسری  معرفت منظر، این از. است اخلالی الزام و حقانیت منبع تبعیت همین و
 .کند یفراهم م «یدهابا» یینو استقلال لانون عقل در تع یشینیاخلا  پ هفلسف یمند برا و نظام یفلسف یانیبن

 
  شناسی هستی

 یررارا در تجربرره  یاخلالرر یهررا ارزش گرایرران، یعررتدارد، برررخلاف طب یانررهگرا والررع یکررردیکانررت در اخررلا ، گریرره رو
 حسری،  هرای  داده از نره  والعیرت  ایرن  امرا  دارد، تأکیرد  اخلالی احکام والعیت بر او. کند یوجو نم انسان جست یشناس روان
: اسرت  شرناختی  هسرتی  و منطقری  مررزی  کانرت،  نظرر  از «بایرد » و «هست» میان مرز. شود می ناشی عقلانی ضرورت از بلکه
 هرای  ضررورت  تبیرین  و عملری  عقرل  به مربوط «باید» است  علّی رواب  و ها پدیده شناخت و نظری عقل به مربوط «هست»

 (.kant,1996,5,162) انسانی رفتار آور الزام
الزام اخلالی، در نظر کانت، در خودم عقلانیت نهفته است و این عقلانیت بره سربب اشرتراک میران      اءرو، منش از این

لرانون اخلالری، لرانونی اسرت کره عراملان       »شود. به تعبیر پینکرافس،   تمام فاعلان عالل، از کلیت و عمومیت برخوردار می
رو شناخت ما از لانون اخلالی در حقیقت آگراهی   نکنند  از ای اند، آن را بر خویش تحمیل می عالل، از آن حیو که عالل

 :1382)پینکرافس،  « رو باید به نحو آشکار عقلانری باشرد   دهد و از همین از امری است که خود عقلانیت ما به آن فرمان می
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اد الرزام  ایج»و « شناخت والعیت» اخلا  کانت، دروالع تمایز میان هسان، تمایز میان عقل نظری و عملی در فلسف (. بدین42
 د.ده است  تمایزی که بنیاد متافیزیکی اخلا  او را شکل می« عقلانی

از آن حیو که موجودی عالرل اسرت، مکلر  اسرت رفترار خرویش را مطرابق برا          کانت بر این باور است که انسان
 فاعرل  کره  معنرا  دینبر . است گذاری لانون منبع بلکه زیان، و سود همقتضیات عقل سامان دهد. عقل در اینجا نه ابزار محاسب

 عنروان  بره  یعنری  شرمول،  جهران  صورت به بتواند که برگزیند خود رفتار برای را ای لاعده که است عالل والعای زمانی اخلالی
آمیرز یرا سرودمند     اگر در سرطح ظراهری مصرلحت    حتی ن، پذیرفتنی باشد. بر این اساس، هیچ عملیهمگا برای عام لانونی
بررای   ت.نیس برخوردار اخلالی مشروعیت از باشد، داشته را کلی لانون به یافتگی تعمیم لابلیت نتواند که صورتی در بنماید

تروان آن   نمیو گویی حتی اگر در وضعیتی خاص به نفع فاعل یا دیگری باشد، از منظر عقل عملی مردود است مثال، دروغ
کلری را نردارد و در نتیجره، از پرذیرش عقلری      لرانون  عنوان رفتاری اخلالی پذیرفت، زیرا این رفتار لابلیرت تعمریم بره     را به

استوار است  اصلی کره در حروزه نظرری معیرار صرد       « 1امتناع تنالض»این معیار عقلانی بر اصل منطقی  برخوردار نیست.
گزینرد،   ای برای کنش خرود برمری   شود. هنگامی که فاعل اخلالی لاعده است و در حوزه عمل، به معیار اخلالی تبدیل می

شرمارد.   ید بسنجد که آیا تعمیم آن لاعده بدون تنالض ممکن است یا نه. در صورت بروز تنالض، عقل آن را مردود مری با
اخرلا ، ضرامن انسرجام     ههاسرت، در حروز   از این منظر، عقل عملی همان اصل منطق نظری را که ضامن سازگاری اندیشره 

کند. امرر تنجیرزی، فرمرانی     بندی می صورت «2امر تنجیزی»  را در همین اعتبار، کانت اصل بنیادین اخلابه . سازد اراده می
کند و از آن حیو که عقلانیتم ناب اسرت، ضررورت    هیچ لید و شرط، از درون خود بر اراده تحمیل می است که عقل، بی

 نویسد:  و الزام آن نیز مطلق و همگانی است. او در تبیین ماهیت لانون می
وم ضرورت نامشروط و عینی را در خود دارد و از اعتبار و الرزام عمرومی برخروردار    لانون آن ییزی است که مفه»
  .(Kant, 1996, 416) « است

 :در پرتو این اصل
رفتاری است کره آن عمرل برر اسراس آن شرکل گرفتره اسرت، و نره برر           هارزش اخلالی ی  عمل، مبتنی بر لاعد»

 (. kant,1996,p.400) «موفقیت آن در دستیابی به غایت یا هدف موردنظر
، انقرلاب کپرنیکری خرود را در حروزه اخرلا  بنیران       «امر مشرروط »و « امر تنجیزی»کانت بر پایه تمایز بنیادین میان 

انرد.   که اوامر مشروط فالرد اعتبرار لطعری    عنوان لانون اخلالی معتبر شناخته شود، در حالی تواند به نهد. تنها امر مطلق می می
خاطر ذات اراده و بدون هیچ تولعی از لذت یا منفعت وادار به عمرل کننرد  بره عبرارت      اراده را صرفای بهلوانین اخلالی باید 

داشتی از بیرون، از لانون عقل پیروی کنرد. عقرل عملری، از ایرن منظرر، نره ابرزار         دیگر، فاعل اخلالی باید بدون هیچ یشم
گرذار   اراده انسانی در لالب این لانون خودبسرنده و خودلرانون  شناخت پدیدارها، بلکه سازوکار تثبیت التزام اخلالی است  

شرود و نره از نترایج خرارجی      شود. در نتیجه، ارزش ذاتی و الزام اخلالی فعل تنها از تبعیت اراده از لانون عقل ناشی مری  می
 ت.گرایی اخلالی کانت و ضدیت او با نسبیت اخلالی اس آن و این همان بنیاد مطلق

 
 شناسی انسان
دهرد کره فلسرفه او     های فلسفه اخلا  و نقد عقل عملی، نشان می طالعه آثار کانت در حوزه حکمت عملی، به ویژه درسم

آن خرود   اءگذاری هستی و اخلالی اسرت کره منشر    در امتداد سنت دکارتی، اما با انقلاب مفهومی ویژه خود، به دنبال بنیان
ای انسرانی معرفری کنرد      عنوان پدیرده  ه خود او واگذارد و تمدن را بهکند سرنوشت انسان را ب انسان است. کانت تلاش می

                                                                                                                                                                                     
1.  Impossibility of Condradiction 

2.  Caterigocal Imperative- Imperativum kategorisch 
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ای مطلق پیدا کند و زندگی انسان از عناصر غیرعقلی و ضدعقلی تهری شرود ترا     ای که عقل در زندگی بشری سلطه گونه به
معنرا، ارزش و الرزام    اءنشر انسان به آزادی و استقلال والعی دست یابد. در این دیدگاه، انسان نه تنها فاعل شرناخت، بلکره م  

 ت.اخلالی در جهان اس

کند  یابد  یعنی انسان لالبی است که عقل در آن ظهور می داند که عقل در او تجلی می کانت انسان را موجودی می
نظرم و شرناخت جهران پدیرداری اسرت        اءشود. در حوزه عقل نظری، عقل منش و عملکرد عقل در جهان لابل مشاهده می

گیررد،   دهرد و پدیدارشناسری جهران شرکل مری      با لوا و مقولات پیشینی عقل، تجربه و پدیردارها را سرامان مری   یعنی انسان 
الزام و لانون اخلالی است و اراده انسرانی   اءپذیر نیست. در حوزه عقل عملی، عقل منش نفسه امکان هریند شناخت امور فی

گرذار اخرلا  اسرت و لرانون اخلالری را از درون       سد که خود لانونر ای می سازد. به این ترتیب، انسان به نقطه را متعهد می
هستی و الزام اخلالی، از منرابع بیرونری یرا الهری بره       اءمنش ت:این نگاه، تجسم مدرنیته متافیزیکی اس. کند خویش صادر می

بردع معنرا و ارزش در   واسطه عقل، نه تنها فاعرل اخرلا  و شرناخت، بلکره م     عقل خودبنیاد انسان منتقل شده است. انسان، به
گرایی است  انسانی که مستقل از هر التدار بیرونی، لواعرد   جهان است. در نتیجه، فلسفه اخلا  کانت، تجلی برجسته انسان

کانت مقولات اخلالی و فرهنگری نظیرر حرق، آزادی،    د. ده کند و اراده خود را بر اساس آن سامان می اخلالی را وضع می
هرا را فراینردی    کند و تحقرق تراریخی و عملری آن    برابری را از اصول پیشینی عقل استخراج میعدالت، فضیلت، تکلی  و 

هسرتند کره آزادی و معقولیرت انسران را بره ظهرور       « طررح پنهران طبیعرت   »داند. این مقولات، همان  تدریجی و زمانمند می
ن هم رهبر و هم فرمانده خرود اسرت. عقرل    در فلسفه اخلا  کانت، انساد. دهن رسانند و مسیر تاریخی انسان را شکل می می

 ت:کند. در نهایت، دیدگاه اومانیستی کانت ینین اس دهد و امر و نهی می انسانی است که حسن و لبح را تشخیص می

عنوان ابزار یرا وسریله ببینرد. حتری فعرل اخلالری        کس حق ندارد دیگری را به انسان علت فاعلی و غایی است. هیچ»
که غایت آن انسان باشد و اگر غایت فعل اخلالی ییز دیگرری غیرر از انسران باشرد، آن عمرل فالرد       زمانی ارزشمند است 
  (.82: 1380)ژیلسون، اتین، « ارزش خواهد بود
دانرد  ذات خردمنرد    اساس آنچه آوردیم، انسان و هر ذات خردمند را به مثابه غایتی مستقل و فی نفسه می کانت بر

گونه  واسطه وجود مستقل و ذاتی خود اوست. همان آن نه در آثار و نتایج عملکردش، بلکه به وسیله یا ابزار نیست و ارزش
 یسد:نو که او می
 1شروند و ارزش نسربی دارنرد و لرذا آنهرا را شریء       خرد که برآمده از طبیعت هستند، وسیله تلقری مری   های بی ذات»

اند و هیچگاه، به هیچ نحوی و تحت هیچ  شوند  زیرا به خودی خود غایت نامیده می 2نامیم. اما ذاتهای خردمند، شخص می
آلت و وسیله به کار گرفته شوند. ارزش ذاتهای خردمند در آثار و نتایج کارکردهرای آنهرا نیسرت      هشرایطی، نباید به منزل
د غایراتی عینری هسرتند و بررای آنهرا      هرای خردمنر   ای مستقل غایت است. ایرن ذات  خود و به گونه خودی بلکه وجودشان به
 (.kant,1996,428) «اند توان در نظر گرفت  زیرا دارای ارزش مطلق جایگزینی نمی
شناسی نوین، جایی که عقل و انسران در وحردتی    گذاری هستی شناسی اخلالی کانت، تلاشی است برای بنیان انسان

معنرا، ارزش و الرزام اخلالری اسرت.      اءسان، با اراده و عقل خود، منشیابد و ان متقابل حضور دارند: عقل در انسان تجلی می
گذار و هم خالق معناست و هر گونه اطاعت از منابع بیرونی، مشروعیت ذاتری نردارد. از دل    انسان در این دیدگاه هم لانون

م اسرت  حرذف انسران    شرناختی الرزا   موضروع اخرلا ، بلکره بنیران هسرتی      انره صررف  « انسان»آید که  تحلیل آثار کانت برمی
تنیده مبنرای جهران    طور درهم دهد که تمامیت انسان، عقل و اخلا ، به برد و نشان می خودآیین، اخلا  و معنا را از میان می

 ت.اخلالی و معنای آن اس

                                                                                                                                                                                     
1.  Object 

2.  Singular 
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 (کانت در اخلاقاستاد مصباح یزدی و  های  دیدگاه )تحلیل :از وظیفه تا سعادت
 اسرتاد  شره یاند در سرعادت  و لتیفضر  برا  آن نسربت  و کرارکرد  ت،یر ماه اما دارد، یمحور یگاهیدر فلسفه اخلا ، جا عقل

 ،یشرناخت  یهسرت  و یشرناخت  معرفرت  یمبران  در تنها نه تفاوت نیا. دهد یم نشان را نیادیبن یها تفاوت کانت و یزدی مصباح
 ستین انسان در شتریب عقل  ی که است معتقد یزدی مصباح استاد. ابدی یم نمود زین تیغا و لتیفض اخلا ، نییتب در بلکه
 یالامرر  و نفرس  یوالع قیهم حقا یادراکات عقل عمل یرا  و برا یعمل قیو هم حقا کندیم درک را ینظر قیحقا هم که

انسران را   یعقل نظرر . ستین اتیو نظر یمستقل از عقل نظر یعقل عمل یعنی(. 261-262: 1392،یزدیلائل است)مصباح 
 عقرل  وحردت . بخشد یم تحقق اخلا  و رفتار عرصه در را مانیا نیا یعمل عقل و سازد یم رهنمون معاد و خدا به مانیبه ا
 تیر غا سرعادت  یراریوب،  نیر . در اآورد یم فراهم را یاله لرب یعنی انسان یینها تیغا به یابیدست امکان یعمل و ینظر
 لتیفضر . دارد نفرس  افتنیر  تیر فعل و یالهر  لررب  برا  میمسرتق  نسربت  فعرل  یاخلالر  ارزش و است یانسان افعال یینها و یذات

)اسرتاد   کننرد  یمر  دایر پ ینیتکرو  ضرورت یاخلال  یتکال و است ییغا هدف با فعل رابطه تابع و یوجود تیفیک ،یاخلال
  (.33، 1383 ،یزدی مصباح استاد استاد

داند و معتقرد اسرت احکرام اخلالری بایرد مسرتقل از        و معیار ارزش اخلالی را عقل عملی می شاءکانت مندر مقابل،
تجربه و شرای  محیطی و بر اساس لانون پیشینی عقل استخراج شوند. فضیلت، لدرت اراده در پیرروی از تکلیر  اسرت و    

 دو مسرتقل از هرر تمایرل یرا نتیجره باشر      یابد که فعل از روی احتررام بره لرانون عقلانری      ارزش اخلالی تنها زمانی تحقق می
(kant,1996,394.)  

کند تا هماهنگی فضریلت و   را معرفی می« خیر اعلی»سعادت مطلوب است، اما غایت اخلالی نیست و کانت مفهوم 
 (Kant, 1996: 360). سعادت، در عالمی دیگر تحقق یابد

که اسرتاد مصرباح یرزدی، سرعادت و      اند، درحالید در مقام مقایسه، کانت سعادت و کمال را جدای از یکدیگر می
معنرای ارضرای تمرایلات فررد یرا رضرایت از زنردگی         شمارد. در آثار کانت، سعادت غالبای به پیوند می کمال را همراه و هم

اسرتاد  در مقابرل،   (.96-97و  63-64: 1369کانرت   ) محور و تخیلری اسرت   آلی تجربه شود و از نظر ماهیت، ایده تفسیر می
شرود، نره    ، سعادت با زندگی عملی و کمال انسانی پیوند دارد و لذت حقیقری حاصرل از عمرل اخلالری تجربره مری      مصباح
 (.309: 1398)مصباح یزدی، های مادی  ارضای خواسته اصرفا

 :اند از نقاط مقایسه کلیدی میان مصباح و کانت عبارت

در دیدگاه مصباح، عقل ابزار کش  غایت و سعادت  در هر دو نظریه، عقل محور است. با این حال، نقش عقل:. 1
مستقیم الزام اخلالی و لانونگرذاری مسرتقل اسرت و     اکند، در حالی که در کانت، عقل منش است و در کنار وحی عمل می
 .نیازی به مرجع بیرونی ندارد

پیونرد دارد، امرا در   در مصباح، فضیلت کیفیت وجودی در مسیر لررب الهری اسرت و برا کمرال انسرانی        :لتیفض. 2
 .کانت، فضیلت عبارت است از لدرت اراده برای پیروی از تکلی ، مستقل از تمایل، احساس یا پیامد عمل

شرناختی دارد و برا کمرال انسرانی و تحقرق غایرت مررتب  اسرت، در          در مصباح، سعادت والعیت هسرتی  سعادت:. 3
عالم دیگر است و تحقق آن ترابع عقرل عملری و لرانون اخرلا       که در کانت، سعادت خیری مشروط و غالبا مرتب  با  حالی
 ت.اس

طور کلی، هر دو دیدگاه نگاه عقلانی به اخلا  دارند، اما در مصباح، رابطره عقرل، فضریلت و سرعادت درونری و       به

اسرت   که در کانت این رابطه تحلیلی و متافیزیکی است. نقطه اشتراک هرر دو فیلسروف ایرن    حالی ‎شناختی است، در هستی
دانند، ولی تفاوت بنیادین در والعیت یا فرضی بودن تحقق آن و ارتباطش با عقل و فضریلت   که سعادت را موهبتی الهی می

شرناختی لررار دارنرد، در     یافتره و هسرتی   سازمان است. در فلسفه اخلا  مصباح، عقل، اخلا  و سعادت در ی  پیوند درون
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ها تنها در سطح متافیزیکی و در یراریوب خیرر اعلری     ابلی هستند و وحدت آنکه در کانت، این عناصر تحلیلی و تق حالی
 د.یاب تحقق می
 

 معاصر اخلاق های چالش و ها نظریه بررسی و نقد
 اخلا ، والای جایگاه حفظ صدد در نظریه، دو هر که یابیم درمی استاد مصباح یزدی و کانت دیدگاه میان مقایسه پرتو در

 مبررانی در عمیررق هررای تفرراوت امررا. هسررتند معنررا بحررران و گرایرری نسرربی برابررر در مقاومررت و سررودگرایی از آن اسررتقلال
اختصرار اشراره    اسرت کره بره    شده ی  هر در اساسی هایی یالش بروز موجب شناسی، انسان و شناسی معرفت شناسی، هستی
 .کنیم می
 

 پنهان؟ گرایی کانت: استقلال از غایت یا غایتامانوئل گرایی  نقد وظیفه
ظام اخلالی کانت بر تمایز میان عقل نظری و عقل عملی مبتنی است. مطابق با نقد عقل محض، عقل نظری تنها در للمررو  ن

پدیدارها صاحب صلاحیت داوری است و حق ورود به امور متعالی نظیر خدا، نفس و آزادی ندارد. ایرن تحدیرد معرفتری    
شناختی از خیر، غایت و کمال انسان فراهم سازد. بره همرین دلیرل کانرت در     شود که عقل نظری نتواند  موجب می مستقیما

 حفرظ  در غیاب شناخت غایت حتی نقد عقل عملی کوشید تا للمروی مستقل برای عقل عملی تأسیس کند تا الزام اخلالی
ر و حقیقرت  دهرد. اگرر غایرت، خیر     اما دلیقای همین دوپارگی عقل، یرالش اصرلی نظرام اخلالری کانرت را شرکل مری       . شود
گرردد؟ کانرت   « الرزام لطعری  »توانرد مردعی    داوری عقل نظری نیست، عقل عملی بر یه مبنایی می  شناختی در حیطه هستی
  ای شرکلی و فالرد پشرتوانه    ای الرزام را بره گرزاره    دهد، ولی ینین خودبنیرادی  خودآیین را منشأ لانون اخلالی لرار می  اراده

توانرد تبیرین کنرد ایرن      نمری  «یرایی الزام را»اما  کند، را بیان می« باید»ن دیگر، امر مطلق کند. به بیا وجودشناختی تبدیل می
اعتنرا بره غایرت اسرت، امرا تحقرق عینری         شود. امر مطلق به ظاهر بری  آشکارتر می« خیر برین»پذیرش   ناسازگاری در مرحله

ین امر مستلزم ایمان عملی به خردا و جراودانگی   یعنی پیوند فضیلت و سعادت است. ا  اخلا  منوط به پذیرش غایتی متعالی
گردد که نظریره ابتردا آن    گرای کانت، برای پرهیز از فروپاشی، ناگزیر به همان للمرویی بازمی است. بنابراین اخلا  وظیفه

 د.ساز بود. این بازگشت ناگزیر، استقلال ادعایی اخلا  از غایت را مخدوش می را ممنوع اعلام کرده

نیت اخلالی و معرفت خیر است. کانت ارزش اخلالی را به نیت و حسرن فراعلی گرره      مربوط به رابطهیالش دوم، 
زند  اما اگر عقل نظری امکان شناخت خیر والعی را ندارد، یه تضمینی وجود دارد که نیت فاعل والعای نی  باشرد؟ در   می

. اخرلا  کرانتی در ظراهر مرتقن اسرت، امرا از حیرو        یابرد  شناختی، نیت به امری تهی و صوری تقلیل مری  غیاب معیار غایت
 ت.اس بنا شده« معلق»معرفتی بر بستری 

هررای  هررای عرراطفی و زمینرره کنررد. کانررت احساسررات، انگیررزه یررالش سرروم، در سررطح کارآمرردی اخررلا  بررروز مرری
شری برا حرذف    دهرد، ینرین نگر   طرور کره باربرارا هررمن نشران مری       کند اما همان جهانی را از معیار اخلا  حذف می زیست
کنرد. بره ایرن     های زیسته، عاطفی و فرهنگی انسان، او را به موجودی انتزاعی و بریده از زمینه والعی زندگی تبدیل می جنبه

هرای شخصری، پیونردهای عراطفی و      های والعری و پیچیرده انسرانی کره تجربره      ترتیب، اخلا  کانتی در مواجهه با وضعیت
 ,Herman دارند، ممکن است کارآمدی و توان تبیینری خرود را از دسرت بدهرد    فرهنگی نقش اساسی -های اجتماعی بافت

1993, pp. 10–12).)  ایرن امرر باعرو    «. آزادی بررای تحقرق خیرر   »است نه « آزادی از میل»آزادی انسان در این نظریه صرفای
 د.شو گرفتن اخلا  از زندگی والعی و نیازهای وجودی انسان می  فاصله

گرایانره و   ای تجربره  گونره  زا است. کانت سعادت را بره  شدید میان سعادت و کمال نیز آسیبافزون بر آن، تفکی  
هرای فلسرفی و دینری،     کره در سرنت   بینرد. درحرالی   توجره اخلالری نمری     کند و بنابراین آن را شایسته محور تعری  می لذت

ولتی انسان از وجدان خرود  کند:  تاکید میگونه که شهید مطهری نیز  همانسنخ با شکوفایی کمال انسانی است.  سعادت هم
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هرای حسری    کند که از نظر عمق، ماندگاری و لطافت، بسیار برترر از لرذت   کند، نوعی مسرت و لذت تجربه می اطاعت می
طرور طبیعری نروعی لرذت و      است  حتی اگر انسان هنگام تلاش برای کمال به دنبال لرذت نباشرد. بنرابراین، هرر کمرالی بره      

 (.81 و 79: 1366)مطهری،  ارد، ولو اینکه جستجوی کمال با لصد دستیابی به لذت همراه نباشدرضایت در پی د
سرازد و نقرش آن را در حیرات     لطع پیوند سعادت و اخلا ، اخلا  را از ترأمین سرعادت حقیقری انسران نراتوان مری      

 د.کن انسانی تضعی  می

 د:رس ت میبس نیاز از غایت به بن در نتیجه، تمایل کانت به اخلا  بی

  کند عقل نظری غایت را انکار می ●
  شود عقل عملی بدون غایت از الزام تهی می ●
  گردد معنا می نیت اخلالی بدون شناخت خیر بی ●
 د.کن خود کانت برای نجات نظریه، غایت متعالی را پنهانی دوباره وارد می ●

شناسری و   منسرجم اسرت، امرا در سرطح هسرتی     بندی، اگریه نظرام اخلالری کانرت از نظرر درونری دلیرق و        در جمع
است. عقل عملی، بدون پیوند با شناخت هستی، لادر به تبیین کامل یرایری الرزام اخلالری    « فقر بنیادین»شناسی دیار  غایت

دهرد کره حتری اخرلا  نراب       نیست و پذیرش خیر برین و مفاهیم مرتب  مانند ایمان به خردا و جراودانگی نفرس نشران مری     
کند که تلاش کانت برای استقلال اخلا  از نترایج   ه، ناگزیر به ارجاع به غایت متعالی است. این نقد روشن میگرایان وظیفه

از ایرن رو، نره در سرطح مبرانی و نره در سرطح        .و غایت، بدون پذیرش ارجاع به غایت متعالی، با یالش جدی مواجه است
ی کانرت نهایترای بررای جلروگیری از      گرایانره  د. اخرلا  وظیفره  توان استقلال اخلا  کانتی از غایت را اثبرات کرر   عمل، نمی

 د.خوان فرا می« درِ پشتی»فروپاشی، همان غایتی را که ابتدا نفی کرده بود، از 

 
 در قرائت استاد مصباح یزدی(: مسئله توجیه غایت ) گرایی اسلامی نقد غایت

شرود. اسرتاد مصرباح یرزدی      استاد مصباح یزدی بررسی می  گرایانه غایتکانت، دیدگاه   گرایانه پس از تحلیل اخلا  وظیفه
کنرد و ارزش افعرال را در نسربت برا      الله و کمال وجودی ر تبیین می  اخلا  را بر اساس غایات نهایی انسان ر یعنی تقربّ الی 

هرای   کند و بحران ند میم (. این رویکرد زندگی فردی و اجتماعی را جهت33: 1383سنجد )مصباح یزدی،  این اهداف می
 د.شون گرایی، فردگرایی افراطی و فقدان معنا، با ارجاع به اهداف متعالی تعدیل می اخلالی مدرن، مانند نسبی

با این حال، پرسش بنیادین بالی است: یرا این غایات باید الزام اخلالی داشته باشرند؟ آیرا صررف گررایش طبیعری      
تا افعال مبتنی بر آن الزام اخلالی پیدا کنند؟ پاسرخ ایرن پرسرش محردودیت تکیره       انسان به کمال و لرب الهی کافی است

ای کره اخرلا     گونره  دهرد  بره   کند و ضرورت پیوند غایات متعالی با عقل عملی را نشان مری  صرف بر فطرت را آشکار می
 د.آور داشته باش دار باشد و هم پشتوانه عقلانی و الزام گرایانه هم جهت غایت

طور فطری متمایل به کمال الهی است، پرسش اساسری ایرن اسرت کره آیرا هرر گررایش         ه شود که انسان بهاگر گفت
تواند مبنای اعتبار اخلالی باشد؟ بسیاری از تمایلات طبیعی، مانند میل به بقا یا لذت، واجد ارزش اخلالی نیسرتند   فطری می

بودن غایرت   تنهایی ضامن اخلالی ری، هریند طبیعی باشد، بهاند. بنابراین، صرف وجود گرایش فط و نیازمند کنترل عقلانی
« میرل طبیعری  »نیست. تنها با پشتیبانی عقلانی و پیوند با حسن و لبح ذاتی و اصول غایی متافیزیکی است که غایت از سرطح  

 .یابد ارتقا می« الزام عقلانی»به 
باید توسر  عقرل عملری تأییرد شرود، در       شود. اگر غایت از این منظر، ضرورت بازگشت به عقل عملی آشکار می

تروان   مستقل و مقدم بر هر غایتی است  یعنی افعال را مری « بایدهایی»عقل خود دارنده که گردیم  فرضی بازمی والع به پیش
محور است کره ریشره    گرایانه عقل ها بنگریم. این همان دیدگاه وظیفه از حیو وظیفه تحلیل کرد، پیش از آنکه به نتایج آن
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اسرت   سنت کلامی اسلامی دارد، توس  متکلمانی یون معتزله، خواجه نصیرالدین طوسی و علامه حلی نیرز تأییرد شرده    در
 (.56: 1382  حلی، 211: 1407  طوسی، 7: 6تا، ج )عبدالجبار، بی

 خر   و کنرد  می کم  «باید یرا» پرسش به پاسخ به تحلیل، این یاریوب در ملاصدرا، متعالیه حکمت های آموزه
 اسرت،  عمرل  تشرخیص  ابرزار  تنهرا  نره  متعالیه حکمت در عملی عقل. سازد می پر را عملی الزام و نظری معرفت میان موجود
 الررأی » حکما، تعبیر به است، رأیی عملی عقل رأی که رو آن از. رود می شمار به نیز غایت تحقق و اخلالی الزام اءمنش بلکه

 .(335 ص ،8 ج  :1423صدرا، )«العَمَلی عندَ المَعْمُول نحَوَ المُعَدّ الجزئی
 اخلالری  الزام اءمنش که گرفت نتیجه توان می عمل،  عرصه در تحقق برای آماده و فعل سوی به دار جهت رأیی یعنی

 حکرم  تطبیق از که دارد درونی «باید» نوعی بر دلالت فعل، سوی به عملی رأی مندی جهت. است نهفته عملی عقل خود در
 مقرام  در بلکره  دارد، ادراکری  کرارکرد  تنهرا  نره  عملی عقل ترتیب، بدین. شود می انتزاع جزئی مولعیت بر نظری عقل کلی

. ایرن لروه فعرال یهرار     سرازد  مری  برلرار علّی پیوند عملی اراده و نظری معرفت میان و است آفرین نقش نیز الزام و انگیزش
م ثر باشد و به روشن شدن مسیر از توصیه به الرزام   استاد مصباح یزدی تواند در تکمیل و تعمیق نظریه کارکرد دارد که می
 ند:عقلانی یاری رسا

 (:  کارکردهای ادراکی )شناختی. 1

 ها با کمال نهایی انسان  تشخیص خیر و شر وجودی و پیوند آن ●

 افعال جزئی   درک تناسب افعال با کمال نفس و شناخت مصلحت و مفسده ●

 حقیقی و لذت وهمی تمییز میان لذت  ●

 ها  ادراک رواب  علّی میان افعال و نتایج وجودی آن ●

 : 1423  261: 1354  516: 1363  201: 1360پر کردن حلقه مفقوده میان غایت صرف و الزام عقلانی )صدرا،  ●
 (.21: 1  همان: ج89: 9ج

 

 (:کارکردهای تدبیری )نفس و بدن. 2

 و غضبی برای هماهنگی میان تمایلات طبیعی و غایات عقلی تنظیم و تعدیل رابطه لوای شهوانی 

 حفظ توازن لوای نفسانی و تضمین تحقق عدالت درونی 

 فرماندهی بدن در جهت افعال ارادی و هماهنگی میان نیت و عمل 

و رساندن لوای شرهوت  ) ارتقای عقل نظری تا مرتبه عقل فعال( و حریت)ارتقای فضایل اخلالی از طریق حکمت 
 (.88–87: 9  ج116: 4 : ج1423غضب به عفت و شجاعت و رهایی از تعلقات مادی( )صدرا، 

 

 :شناختی روان -کارکردهای انگیزشی و اخلالی. 3

 دهی لوای تحریکی و آلات عملیه از طریق فکر، رویت عقلی یا الهام و حدس درونی  تحری  و جهت ●

 ادراک خیر به اراده عملی ایجاد شو  به خیر و نفرت از شر، تبدیل  ●

 انگیزش درونی برای انجام فضایل اخلالی و مقاومت در برابر تمایلات غیراخلالی  ●

: 3ج  90: 9ج:  1423  516: 1363  261–260: 1354  518، 201: 1360پیوند مستقیم غایت برا الرزام )صردرا،     ●
516.) 

 

 (: خلق غایت اخلالی و عرفانی )حکمت عملی. 4

 عقلانی « باید»به سطح « هست»کردن غایت و ارتقای آن از سطح بالفعل  ●

 تهذیب نفس از رذایل و ایجاد فضایل یهارگانه حکمت، شجاعت، عفت و عدالت  ●
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عنوان اعتدال لوای ادراک، شهوت و غضب، جرامع همره فضرایل اخلالری و نقطره مقابرل        تحقق عدالت کبری به ●
 (224 :1366  205:  1400 سینا، ابن  117–115: 4  ج87: 9 : ج1423جور )صدرا، 
 تثبیرت ) اخرلا   ،(افعرال  ظراهر  تنظریم ) فقره  :یابرد  مری  تکوّن طولی ی مرحله سه در عملی عقل تحلیل، این اساس بر
 در کره  دارد طولی نظمی سلوک، نهایتای و اخلا  و احکام تا اعتقادات از انسان سیر(. نهایی غایت وصال) عرفان و( ملکات
و « لررب الهری  »تنهایی، حتی اگرر غایرت را    گرایی به غایت .است غایت محقق و محرک عملی عقل و بنیان نظری عقل آن
 :توان پرسید دهد. زیرا همیشه می ای به پرسش الزام اخلالی نمی کننده بداند، هنوز پاسخ لانع« کمال وجودی»

 یرا من باید به این غایت ملتزم باشم؟»
 برسم یه؟اگر نخواستم به کمال 

 «اگر لذت آنی را بر فضیلت ترجیح دادم یه؟
برالی  « مطلروب لابرل انتخراب   »وارد نشرود، غایرت صررفای یر       حکم عقل به حسن و لبح ذاتری افعرال  تا زمانی که 

 :نتیجه آن که«. آور وظیفه الزام»ماند، نه ی   می
 ت.اس لدرت توجیه الزام اخلالی فالدگرایی مبتنی بر حسن و لبح عقلی  گرایی بدون ارجاع به وظیفه غایت

 :گوید غایت می
 «.کند فلان کار انسان را کامل می» 

 :گوید وظیفه می
 «.پس باید آن کار را انجام دهی»

خیرر و شرر     دربراره  داوری عقرل عملری  ی خوشرایند، بلکره از    آید، نره از نتیجره   نه از فطرتم صرف برمی« باید»این 
 ی.وجود

  :بودن اخلا بخواهی گرایی و دل نسبیبنابراین، برای گریز از 

 .وظیفه مقدم است از حیو توجیه الزام. 1
 .دهد سوی آن سو  می غایت مقصدی است که وظیفه به. 2

« خر  الرزام  »حسن و لربح، دیرار    یگرایی استاد مصباح، بدون تکیه بر مبنای عقلان جاست که غایت و درست همین
بره تعبیرری، اصرل وظیفره گرایری       .کنرد  یی عقلی، انسجام و اعتبار هنجاری پیدا مری گرا شود و با پیوند خوردن به وظیفه می

 ای که نتیجه اش اعتبار غایت گرایی باشد. مبتنی بر حسن و لبح عقلی است به گونه
 

 مصباح تیغا و یکانت الزام یتلاق نقطه ؛یعقل عمل
 ینیادیر عنصر بن ،نظامدر هر دو  یکه عقل عمل دهد ینشان م یزدیمصباح  استادکانت و  یاخلال یدو الگو یانتقاد یبررس
اشرتراک در مقرام    یمعنرا بره  ،«صیتشرخ » مقرام  در اشتراک نیا هریند رود  یشمار مبه افعال یاخلال ارزش صیتشخ یبرا
 ینییخرودآ  یاریوب در را «یاخلال دیبا» و است الزام نینخست خاستگاه یعمل عقل کانت، اخلا  در. ستین «الزام هیتوج»
 یدار کاشر  جهرت   یاستاد مصباح، عقل عملر  یاخلال منظومه در مقابل، در. کند یم عیتشر یرونیب تیغا هر از استقلال و

 انسران  یوجودشرناخت  یمبران  برا  آن ونرد یپ ازمنرد ین یاخلال الزام شیدایپ و است یاله لرب و یکمال تیفعل در نسبت با غا
 دسرت  از را یاخلالر  هنجرار  نییتب توان یعمل عقل بدون هینظر دو هر اگریه که دهد یم نشان ادشدهی زیمات. شود یم یتلق
 لهیوسر  یگرر ید در و الرزام  اصل یکی در: است متفاوت کاملای ها آن در یعمل عقل کارکرد نحوه و نقش نوع اما دهند، یم

 ترا  سرازد،  یمر  آشرکار  را آن یهنجرار  یامردها یپ اسرتخراج  و یاخلال الزام یمبان یبازخوان ضرورت امر نیهم. الزام هیتوج
. در دهرد  یمر  ارائه یاخلال «دیبا» یییرا از پرسش برابر در تر مستحکم و تر کامل یهیتوج کرد،یرو کدام کرد روشن بتوان
روشرن   یا سرابقه  یکره در فلسرفه اسرلام    شود یم تیهدا یتر نیادیاصل بن یپژوهش به سو ریمس ،یلیسنجش تحل نیپرتو ا
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 یسو مانند کانت، منشأ الزام را در حکم عقرل عملر    یکه از  یکردی. رویبر حسن و لبح عقلان یمبتن ییگرا فهیدارد: وظ
عقرل   ب،یر ترت نی. برد ردیر گ ینمر  دهیر و کمرال را ناد  ریانسان با خ یهمچون مصباح، نسبت وجود گرید یو از سو دیجو یم

 اءها در پاسخ به پرسش از منشر  آن ینییتوان تب یابیارز اریموجود، بلکه مع هینظر دو یافق تازه، نه صرفای بازنما نیدر ا یعمل
 و یهنجرار  هیر پا بلکره  ،یری گرا تیر غا برابر در لیبد  ی نه ،یعقلان لبح و حسن بر یمبتن ییگرا فهیاست. وظ یالزام اخلال

 را «یاخلالر  الرزام » ،یتیغرا  هرر  از شیپ افعال، لبح و حسن به نسبت یعمل عقل یداور ،یتلق نیا در. است آن امکان شرط
 یری گرا فهیوظ بدون ییگرا تی. غاسازد یم معنادار فاعل یوجود و یعقلان مقصد مقام در را تیغا سپس و کند یم سیتأس
 نره  حشان،یدر نسبت صح دو نیجمع ا بخش، معنا جهت فالد ت،یغا بدون ییگرا فهیوظ و است الزام «یییرا» فالد ،یعقلان
 یانسران  افعرال  تیهردا  و دلالرت  در یعملر  عقرل  نقرش  یِمنطقر  لیتحل ی جهینت بلکه  یتصنع امتزاج نه و است ینظر التقاط
 ضرامن  بلکره  ت،یر غا محدودکننرده  نره  فره یوظ و اسرت  فره یوظ تیر غا بلکه فه،یوظ بیرل نه تیغا یاریوب، نیا در. است
 یمنشأ الزام اسرت کمرال وجرود    ی: عقل عملابدی یم سامان نیین اخلا  یینها ریتصو ،یبازخوان نیدر پرتو ا .آن یِهنجار

 نیری تب ینحرو  بره  یاخلالر  نظرام  ب،یترت نیا به سازد یم نیتضم را آن یینها یمعنا یاله لرب و کند یم نییجهت الزام را تع
 .است یهنجار ویاز ح کپاریهیاست متحد و  یوجود ویمعنادار از ح است، یعقلان ویموجه از ح که شود یم

 

 نتیجه 
نظرام  دهرد کره ایرن دو     مصباح یزدی نشان می استادگرای  با اخلا  غایت امانوئل کانتگرای  مقایسه تحلیلی اخلا  وظیفه

بر خودآیینی عقل و صدور حکم اخلالری   ایمانوئل کانترو هستند.  اخلالی در سطح مبانی، با دو نحله معرفتی متمایز روبه
د. در مقابرل،  کن هرگونه وابستگی ارزش اخلالی به پیامد و غایت را نفی می کند و اساس صورت وظیفه تأکید می صرفای بر
مندی وجودی انسان، اتصال ارزش فعل بره کمرال نهرایی و لررب الهری را شررط        بر مبنای غایت یزدی مصباحاستاد اخلا  

 د.دان اصیل اخلالی بودن می
بردون پشرتوانه   یرزدی  میِ اسرتاد مصرباح   گرایری در سرنت اسرلا    تحلیل انتقادی نتایج حاکی از آن اسرت کره غایرت   

آور عقلانی، فالد لدرت هدایتی خواهد بود  ینانکه عقل عملی با تشخیص حسن و لبح افعرال، بنیران الترزام را فرراهم      الزام
گرایری کانرت    کند. به همین ترتیرب، وظیفره   یابی غایت الهی را در ساحت کنش انسانی تضمین می سازد و امکان عینیت می

غیاب بنیان وجودشناختی خیر و غایت متعالی، از ارائه یاریوبی جامع برای هدایت حیات فردی و اجتماعی نراتوان  نیز در 
گیرری از الرزام عقلانریِ وظیفره و      توان گفت که اخلا  اسلامیِ مبتنی بر الگوی مصباح یزدی، با بهره در نتیجه، مید. مان می

پسند، معنامحور و کارآمرد را داراسرت.    زمان عقل   نظام اخلالی همبندی ی گیری غاییِ لرب الهی، ظرفیت صورت جهت
توانرد در   ینین نظامی از توان نظری کافی برای بازسازی اخلا  اجتماعی و تقویت نظام تربیت دینی برخوردار بوده و مری 

 د.ع عرضه کنشناختی لابل دفا اخلالی جهان معاصر، بدیلی فلسفی، تمدنی و انسان ههای پیچید مواجهه با یالش
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