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امانوئل  گرایی وظیفه :پردازد می اخلاق در بنیادین رویکرد دو ای مقایسه و تحلیلی بررسی به رو پیش پژوهش 
 یاخالاق را صارفاب بار مبناا     تاوان  یما  یاا است که آ ینا ی.مسئله اصلیزدیاستاد مصباح  مداری یتکانت و غا

قابل دفاع  یو حسن و قبح ذات یبدون پشتوانه عقل عمل مداری یتغا یاکرد،  یینتب یتبدون توجه به غا یفهوظ
 یجتانهر دو متفکر انجام گرفته است.  یبوده که با تمرکز بر منابع اصل ای یسها مقا  یلیتحل یقاست. روش تحق

 اعتناایی  یب یلعقل، به دل یینیبر خودآ یدو تأک یانسجام صور رغم یکانت، عل یاخلاق نظامکه  دده ینشان م
. در کناد  یارائاه ما   یاز کنش اخلاقا  یو ناکامل یانتزاع یرانسان، تصو ییاخلاق و سعادت نها شناسی یتبه غا

 یات ظرف یی،مثابه هدف نهاا  به یو قرب اله یکمال انسان یینبا تب  یزدیمصباح  استاد مدار یتمقابل، اخلاق غا
حسان   یرشآن، مستلزم پذ یالزام و پشتوانه عقلان یترا دارد؛ اما تقو یبه افعال اخلاق یده و جهت یمعنابخش
حسان و   یرشاساس، پذ ینافعال است. بر ا ینیع یها در کشف ارزش یاز عقل عمل یریگ و بهره یو قبح ذات
الازام   یاان بن ی،اخلاقا  یهاا  ارزش یالامار  نفا   های یتقعوا یصدر تشخ یعقل عمل یو نقش کشف یقبح ذات
 یمبان ینانسان، در رتبه متأخر و وابسته به ا یکمال و قرب اله یعنی ی،اخلاق یتو غا دهد یرا شکل م یاخلاق
معتبار اخالاق را    یربناای ز ی،بر حسن و قابح ذاتا   یمبتن یعقلان گرایی یفهآنکه، وظ یینها یجه. نتگیرد یقرار م
 یقابل دفاع است؛ چرا کاه ارزشامند   یمعرفت یمبان ینتنها در نسبت با ا مداری یتو اعتبار غا دهد یم یلتشک
 یرفتاار اخلاقا   ییاحاراز شاود و ساب  باه مثاباه مقصاد نهاا        یعقل عملا  ینخست به واسطه داور یدبا یتغا

اسات؛   یاخالاق اسالام  در نظاام   یتغا  وابسته یگاهجا یینتب سازد، یم یزپژوهش را متما ین. آنچه اگرددمعتبر
 یاباد  یافعال معنا م یدر درک حسن و قبح ذات یعقل عمل یداور یهنه در استقلال، بلکه بر پا  یتکه غا ییجا

 .کند یم یدااعتبار پ یعقلان گرایی یفهو تنها در چارچوب وظ
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Abstract  Article Info 

This study offers an analytical and comparative examination of two 

fundamental approaches in moral philosophy: Kant’s deontological 

ethics and Ayatollah Misbah Yazdi’s teleological ethics. The central 

problem concerns whether morality can be explained solely on the basis of 

duty, independent of any ultimate end, or whether a teleological account 

can be justified without relying on practical reason and the intrinsic 

goodness or badness of actions. Employing an analytical–comparative 

method and drawing directly on the primary works of both thinkers, the 

research critically evaluates the foundations and implications of each 

approach. The findings reveal that Kant’s ethical system—despite its 

formal coherence and emphasis on the autonomy of reason—presents an 

abstract and incomplete view of moral action, due to its neglect of moral 

teleology and the ultimate happiness of human beings. In contrast, Misbah 

Yazdi’s teleological ethics, by defining human perfection and nearness to 

God as the ultimate purpose, offers a framework capable of providing 

meaning and orientation to moral actions. Nonetheless, reinforcing its 

sense of obligation and rational foundation requires acknowledging 

intrinsic moral values and utilizing practical reason to discover the 

objective reality of ethical norms. Accordingly, rational deontology 

grounded in intrinsic goodness and badness constitutes the valid 

foundation of moral obligation, while the teleological dimension gains 

legitimacy only in dependence upon these epistemic principles. Thus, in 

the Islamic ethical framework, the moral end acquires meaning not 

independently but through the discernment of practical reason, and it 

attains validity solely within the bounds of rational duty-based ethics 
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 مقدمه
حال تکوین بود. از یک سو، او با تصویری علمی از جهاان  در کانت ایمانوئل تحولی بنیادین در نگرش به انسان در دوران 

بودند؛ جهانی که بر مبنای قوانین علیت مکاانیکی ساازمان یافتاه و     مواجه بود که کبرنیک، کبلر و نیوتن آن را ترسیم کرده
اند. از سوی دیگر، کانت با فاعلی عقلانی مواجه بود که ناه   لّی و معلولی و اصل موجبیتهای آن تابع رابطه ع تمامی پدیده

تنها توانایی ادراک و شناخت عالم طبیعت را دارد، بلکه از حیث اخلاقی نیز مختار و آزاد است؛ موجاودی کاه نسابت باه     
کند. پرسش اساسی تفکر کانت از  فسیر میپسند ت تکالیف اخلاقی خود آگاه است و جهان را در پرتو غایتی معقول و عقل

 دیگاری  و علّای  ضارورت  قلمارو  مثاباه  باه  طبیعت ساحت یکی توان این دو ساحت متباین گیرد: چگونه می اینجا نشأت می
 مساتقل  قلمرو دو نهادن هم کنار در تنها مسأله ساخت؟ هماهنگ یکدیگر با را آزادی و اختیار قلمرو مثابه به اخلاق ساحت
اند که فهم هار یاک بادون دیگاری نااقص خواهاد باود.         تنیده ای درهم گونه ت در وجود انسان بهساح دو این لکهب نیست؛

انسان، در عین حال که بخشی از جهان طبیعی است و در آن تحت تأثیر قوانین علّی قرار دارد، فاعلی اخلاقی است کاه در  
 تاوان ایان دو منظار    غه اصلی کانت آن است که چگوناه مای  شود. دغد مقام کنشگر آزاد، مسئول افعال خویش شناخته می

 و عقلانای  چاارچوبی  در یاک،  های   نفای  بدون را آزادی بر مبتنی اخلاقی نگرش و طبیعی ضرورت بر مبتنی علمی نگرش
 دهاد، بلکاه باه    این مسأله نه تنها هسته تفکار اخلاقای کانات را شاکل مای      (.kant,1996,5,162) داد قرار تبیین مورد منسجم

است؛ جاایی کاه نسابت میاان الازام اخلاقای، اراده        های امروزین اخلاق اسلامی نیز انعکاس یافته دار در چالش نحوی ریشه 
 ت.گرایی مورد پرسش اس آزاد و غایت الهی در برابر جبر تاریخی، علوم تجربی و منفعت

یه و کلام اسلامی، باه ویاژه نظاام    های قرآنی، حکمت متعال در منظومه فکری مصباح یزدی، اخلاق بر مبنای آموزه
کناد و   شود. این نظام، ابتدا هدفی را که باید در پی آن بود تعریف مای  مراتب وجود، تبیین می ی بر سلسلهنشناسی مبت هستی

ساازد. بارخلاف نگارش کاانتی، در اینجاا فعال        سب  وظیفه را بر اساس عملی که با آن هدف سازگار است، مشخص می
شاود. ایان    خاطر ارتباطش با کمال نف  و اراده الهی، ارزشایابی مای   اش، بلکه به به جهت عقلانیت درونیاخلاقی نه صرفاب 

 (.77-76، 1399نظر اخلاقی، نسبتی وثیق با سعادت اخروی، شریعت الهی و هدایت فطری انسان دارد )مصباح یزدی، 

گرایی اساتوار باشاد،    سلامی صرفاب بر پایه غایتکند: اگر نظام اخلاقی ا این تفاوت بنیادین، چالشی فلسفی ایجاد می
گرایای و اعتباار ذهنای نجاات داد؟ از ساوی دیگار، آیاا         تاوان آن را از نسابی   حسان و قابح، مای    یآیا بدون توجیه عقلانا 

گااه کاه در پای نظام      مندی پنهان نیست، آن کند، خود گرفتار نوعی غایت گرایی خشک کانتی که غایت را نفی می وظیفه
 اخلاقی و تحقق کرامت انسانی است؟عقلانی 
بنیادهاای    دنباال تحلیال انتقاادی و مقایساه     سازی این دو رویکرد، بلکاه باه   ژوهش حاضر نه در پی تلفیق یا همسانپ
هاای تعامال نظاری روشان      واقعی نقاط افتراق و امکان  ها است تا گستره شناختی آن شناختی و انسان شناختی، هستی معرفت

جایگااه آزادی  »و » الازام اخلاقای  »  گاویی باه مسائله    در پاسا   نظامهای هر  ها و محدودیت دقیق ظرفیت تبیین شود. هدف،
 ا.ه برتری یا سازگاری نهایی آن  داوری درباره است؛ بدون پیش» انسان

اره حاوزه اشا   ینشده در ا مطالعات انجام یبه برخ توان یمرتبط، م یها پژوهش  و سابقه گفته یشبا توجه به مطالب پ
 یاسالام  ۀفلساف  پردازدر یهنظر یزدیمصباح  الله یتآ»( در پژوهش خود با عنوان 1401) اشکوری ییعنوان نمونه، فنا کرد. به
 هاای  یات فعال یلای، ا تحل  یفیتوصا  یکردیبا رو یاست. وپرداخته یشانا یفلسف یگاهجا یبه بررس یصورت اجمال به» معاصر
اخالاق    برجساته  پاردازان  یاه را از نظر یشاان کارده و ا  یال مصاباح را تحل  الله یتآ یو دستاوردها یفکر های یژگیو ی،فلسف
عملکارد ذهان در   »  ( در مقالاه 1401) یموساو  یاه رق  یدهو سا  ینهالله آد روح ین،است. همچندر دوران معاصر دانسته یاسلام
اناد. آناان ضامن     پرداختاه  یکلا  یممفااه  یلسازوکار عقل در تشاک  یبه بررس» مصباح الله یتاز منظر آ یادراک عقل یندفرآ

 یبار وحا   یمبتنا  یاخالاق عقلانا   یاین بر نقش فعال ذهن در تب یه،و ثان یادراک معقولات اول یانمصباح م یکتفک یواکاو
 .دان کرده یدتأک
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 یادگاه و اخالاق از د  ینارتباط د»  و اخلاق، در مقاله ین( با تمرکز بر رابطه د1394فرد ) یو کرامت یدر ادامه، توران
 هاای  تفااوت  بررسای،  ایان . اند کرده بررسی تطبیقی صورت به را متفکر دو این های دیدگاه »یزدیمصباح  الله یتنت و آکا

و  یان اساتاد مصاباح، رابطاه د    یادگاه در د ساازد؛  یاستاد مصباح را روشن م گرایی غایت و کانت گرایی وظیفه میان اساسی
 یانساان بارا   یو باه عقال عملا    داند یم ینکانت اخلاق را مستقل از د که یدر حال شود، یم یینتب یاخلاق در تعامل با وح

در اخالاق   یفهمفهوم وظ یلو تحل یینتب»( در پژوهش 1388اترک ) ینحس ین،است. همچن یمتک یاخلاق یفوظا یصتشخ
 یات عقلان و یفاه چاون امار مطلاق، وظ    یمیمفااه  یربه تفسا  شناختی، یو هست یشناخت مند عناصر معرفت نظام یلبا تحل» کانت

اسات. عالاوه بار    انسان نشان داده یاستقلال اخلاق یینرا در تب یممفاه ینا یادینبن یگاهپرداخته و جا یمستقل در اخلاق کانت
از  گرایاناه  یات غا یکارد هاا باا رو   آن یادایش و منشاأ پ  یاخلاقا  یممفااه »( در 1390چون ترکاشاوند )  یبه آثار توان یم ین،ا
 یاه بر نظر یدبا تأک گرا یتغا یاخلاق های یهدر نظر یلغزش معناشناخت»( در 1397) یهبو و آل نیی، مب»مصباح الله یتآ یدگاهد

  .کرد اشاره »یکانت از منظر اخلاق اسلام گرایانه یفهوظ یکردرو یابیارز»( در 1401) یو خوانسار» استاد مصباح
 :دمن طور نظام به یادشده یقاتاز تحق یک ی ه ین،با وجود ا

 کانات  اخلاقای  نظام دو در را( یشناخت  انسانا   یشناخت ا معرفت  شناختی ی)هست یمباحث اخلاق یسطح ساختار سه 
را  یات غا یو نسابت آن باا ارزشامند    یاخلاقا  یدر داور یعقال عملا   یگااه . نقش و جااند نکرده بررسی مصباح الله آیت و
 .دان نکرده یلتحل یو انتقاد یقیصورت تطب به

 هدر منظوما  یات غا یگااه جا یاین باه تب  یلای، تکم یکاردی و رو تار  یاق دق یبا نگاه کوشد یوهش حاضر مپژ رو، یناز ا
از اخالاق   گرایاناه  یات غا یراسااس، تفسا   یان . بار ا دروشن سااز  یعقل عمل یپرداخته و نسبت آن را با داور یاخلاق اسلام

را در  یعقال عملا   کنناده  یاین تع یگااه اکاه ج  یخوانشا  دهاد؛  یدست ما  مصباح به یدگاهنو و متفاوت از د یخوانش ی،اسلام
 .دهد یسنجش ارزش افعال ارائه م یبرا یدجد ینشان داده و چارچوب یتغا یابیارز

 

 یزدی مصباح استاد منظر از اخلاقی مداری غایت مبانی
 شناختی معرفت

مطاابق سانت    یازدی، تاد مصاباح  استوار است. اسا  یشانا یشناخت معرفت یبر مبان یزدی مصباح استاد یشهدر اند یاخلاق یلتحل یهاپ
 واساطه  یشاناخت با   ینوع ی. علم حضوریو علم حصول یعلم حضور :کند یم یمتقس یمعرفت را به دو نوع اصل ی،فلسفه اسلام

پرساش از صادق و    یجاه، و واقاع وجاود نادارد. در نت    یابناده  معرفت یانم یا حاضر است و واسطه ماست که در آن معلوم نزد عال
 یذهنا  یهاا  صورت یقاز طر یاست. در مقابل، علم حصول یقینیو  یهیبد ی،معرفت حضور یراعنا ندارد، زسطح م ینکذب در ا
 .کند یم یدامطابقت با واقع در آن معنا پ یاو امکان خطا  یابد یتحقق م یمعرفت یها و واسطه
 ناوعی  اخلاقای  داوری او، دیدگاه از. دهد یم یلرا تشک یاستاد مصباح به معرفت اخلاق یکردشالوده رو یز،تما ینا
 هاا  ارزش برخی حضوری صورت به انسان اخلاقی وجدان. است استوار حضوری بدیهیات پایه بر که است حصولی معرفت

 عباارت  باه . دارد حصولی سطح به انتقال به نیاز آن، مفهومی و مند قضیه بیان برای اما کند، می درک را اخلاقی رفتارهای و
 و اساتدلالی  هاای  گازاره  باه  شاناخت  این تبدیل ابزار حصولی علم و است اخلاقی شناخت قینیی  پایه حضوری علم دیگر،
 .کند می فراهم تحلیل قابل

واقاع تنهاا محادود     شود؛ یم یدهها با واقع سنج ها با مطابقت آن استاد مصباح، صداقت گزاره یشناس در نظام معرفت
نقاش   یقات عناوان ابازار مساتقل کشاف حق     . عقال باه  شاود  یم یزن یالامر و نف  یعقل یقو شامل حقا یستبه محسوسات ن

 یردو مسا  یازدی است. استاد مصاباح   یفراتر از تجربه حس یتیواقع یرشمشروط به پذ یدارد و امکان شناخت اخلاق یادیبن
 :کند یم یمعرف یشناخت اخلاق یبرا یاصل
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 یعادالت و وفاا   یی،گاو  مانند راست ییها که ارزش یابد یدرم یمصورت مستق انسان به :یو وجدان یعلم حضور. 1
 است خطاناپذیر و یقینی واسطه، بی حضوری شناخت این. شوند یم یبه عهد موجب کمال نف  و آرامش درون

و نقال   کناد  یهاا را کشاف ما    آن یامدهایافعال و پ یانم یبر عقل و نقل معتبر: عقل رابطه علّ یمبتن یعلم حصول. 2
 وحای  اماا  اناد،  اخلاقی شناخت آغاز نقطه انسانی عقل و وجدان ترتیب، بدین. کند یم یلکمو ت ییدروابط را تأ ینا یانیوح
 .کند می تضمین را ها گزاره نهایی اعتبار و تأیید را شناخت این

شاناخت،   یاه نه صارفاب مناابع اول   یعقل و وجدان انسان یزدی،استاد مصباح  یشناس مبنا، در نظام معرفت ینبر اساس ا
 یات فعال و غا  یاان م یرابطاه علّا   دهند یمنابع امکان م ینا اند؛ یاخلاق یها و سنجش ارزش یینتب ی،بازشناس یارهایبلکه مع

 ایان  در وحای . یردمورد تأمل قرار گ یوجودشناخت یلو تحل یبا دقت فلسف یاخلاق گرایی یتانسان در چارچوب غا یینها
 شارط  وحای  و وجادان  عقال،  میاان  همااهنگی  و کند می ایفا را ها شناخت نهایی اعتبار کننده تضمین و تکمیلی نقش نظام،
-247 :1392 یازدی، )مصاباح   شاود  می محسوب غایت و ارزش وجود، میان رابطه تبیین و اخلاقی های تحلیل گیری شکل
252.) 

 
  شناسی هستی

هاای   گازاره  سات. شناسی اخلاق در اندیشه اساتاد مصاباح یازدی ا    های اخلاقی با واقعیت، محور بنیادی هستی نسبت گزاره
افعاال   .اناد  های عینی و تکوینی انساان و جهاان   های ذهنی یا قراردادهای اجتماعی، بیانگر واقعیت اخلاقی، فارغ از برداشت
باشد؛ بناابراین ارزش   شوند که رابطه علّی میان فعل و غایت انسانی تحلیل و آشکار شده می» باید»اخلاقی تنها زمانی واجد 
 ضرورت بالقیاس، محور اساتدلال اخلاقای  . واقعی علت و معلول است و نه توصیه یا اعتباری ذهنی اخلاقی محصول پیوند

اخلاقی، بازتاب ضرورت بالغیر در نسبت میان فعل و غایت است. تحقق غایت انسان مشروط باه  » باید»مصباح است.  استاد
ین الزام، اعتبار اخالاق را از ساطح توصایه ذهنای     زند و ا انجام افعال خاص، ضرورت واقعی و تکوینی آن افعال را رقم می

در این چارچوب، نتیجه عقال اسات؛ عقال ناه اماری      » باید(. »7: 1399کند )مصباح یزدی،  به متن واقعیت هستی منتقل می
 ت.کننده نسبت علّی میان فعل و غایت اس قراردادی، بلکه نیروی کشف

حلیل است. ارزش اخلاقی هماهنگ با معیارهای عقلانی و میال  ذات، پایه دوم ت پیوند ارزش با کمال انسانی و حب
های طبیعای   ذات منشأ غایت اخلاقی و معنای واقعی افعال است و اخلاق بازتاب ضرورت فطری انسان به کمال است. حب

انساان  (. در این دیدگاه، اخلاق امتداد طبیعی سااختار وجاودی   51: 1383و تکوینی ساختار وجودی انسان )مصباح یزدی، 
» بایاد »این مبنا، نسبت علیّ میان افعاال و غایاات، منباع      بر پایه .نتیجه ضروری این ساختارند» بایدها»در مسیر کمال است و 

دهناده   نشاان » هسات »نه تنها ممکن، بلکه واجد مشاروعیت فلسافی اسات؛    » هست»از » باید»بنابراین استنتاج  .اخلاقی است
گذار از هست به بایاد،  ه بازتاب ضرورت آن نسبت در سطح عقل است. هرگون» باید»و  رابطه علّی میان فعل و غایت است

 (.252: 1392)مصباح یزدی،  نیکشف ضرورت علیّ در متن هستی است، نه مغالطه یا انشاء ذه

هاا و اساتقلال عقال در     ارزش ینیات اسات و بار ع   یقینای و قابال شاناخت    یعقلان ی،او واقع ینظام اخلاق یب،ترت ینبد
 یاخلاقا  یهاا  گازاره  یشناسا  نماابودن و سان    بار واقاع   یزدیمبنا، استاد مصباح  ینا یمتحک ی. برااستاستوار  یادراک اخلاق

 از را هاا  آن عقال  اناد؛  ثانیاه  معقاولات  سان   از »ظلام » و »عدل» ،»نباید» ،»یدبا»، »بد»، »خوب»مانند  یاخلاق یمدارد. مفاه یدتأک
 حقیقای  کاذب  و صدق قابلیت انتزاعی، هرچند مفاهیم، این. کند می استخراج اخلاقی غایات و انسانی افعال میان واقعی نسبت
 نتیجاه  اخلاقای،  احکاام  در ظااهری  تغییارات  (.51 :1383 یزدی،)مصباح  هستند شناختی هستی های واقعیت گزارشگر و دارند
 گاویی  راسات » یاا  »اسات  خوب عدل» مانند اییه گزاره. ها ارزش واقعی تغییر نه و است واقعی شرایط از ها انسان ناقص درک

 (.204 :1399 یزدی،)مصباح باشد  شده خطا ها آن مصداق در مگر اند، مطلق های گزاره سن  از »است پسندیده
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گرایی اخلاقی، ضرورت بالقیاس و تحلیل مفاهیم اخلاقی در قالب معقولات ثانیه، نظام اخلاقای مصاباح    پیوند واقع
کند. اخلاق، نه محصاول ذهان یاا قارارداد، بلکاه بازتااب        گرا و مابعدالطبیعی تبدیل می نما، مطلق عرا به یک چارچوب واق

های اخلاقای را   ها و مشروعیت استدلال واقعی و تکوینی نظام جهان و انسان است. این ساختار، امکان شناخت یقینی ارزش
 ت.اس» هست»و عقلانی در اخلاق، نتیجه طبیعی » باید»دهد که  کند و نشان می تثبیت می
 

 شناسی انسان
معرفتی استاد مصباح یزدی، زیربنای تحلیل اخلاقای اوسات؛ زیارا هار بررسای ارزشای و اخلاقای         هشناسی در منظوم نسانا

معرفتای اساتاد مصاباح یازدی،      هدر منظوما ت. های انسان، فاقد مبنای منطقی و فلسفی اس بدون فهم درست هستی و ظرفیت
گازاره اعتقاادی، بلکاه پایاه      نسان توحیاد و رابطاه وجاودی انساان باا خداوناد اسات؛ توحیاد ناه صارفا          نقطه آغاز تحلیل ا

ساازد. انساان در ایان     ساوی کماال مطلاق را روشان مای      شناسانه جایگاه انسان را مشخص کرده و مسیر حرکت او به هستی
بلکه محرکای طبیعای و ضاروری بارای      است؛ فقر ذاتی انسان، نه نقص عارضی،» عین غنا»و خداوند » عین فقر»چارچوب 

سوی کمال با مراتب وجود و مفهوم صیرورت پیوندی ضروری  سیر انسان به .سوی کمال است حرکت آگاهانه و ارادی به
ترین، به یکدیگر پیوند وجودی دارند به این معنا کاه معلاول    ترین تا عالی دارد؛ موجودات در سلسله مراتب وجود، از نازل

ساوی کماال صارفاب یاک انتخااب اختیااری        خود نیست و عین نیاز به آن است. بنابراین، حرکات انساان باه    مستقل از علت
یاباد تماامی افعاال انساان، چاه       نیست، بلکه ضرورت وجودی و طبیعی اوست و تنها در مسیر اتصال به خداوند تحقاق مای  

هاا باا    کنناد و ارزش اخلاقای آن   طلاق عمال مای   آگاهانه و چه ناآگاهانه، در راستای رفع نقصان و نزدیک شدن به کمال م
 (.75: 1391)مصباح یزدی،  دشو میزان نزدیکی به این هدف سنجیده می

دهاد؛ زیارا    نیات و حسان فااعلی را محاور سانجش ارزش اعماال قارار مای         در این چارچوب،استاد مصباح یزدی 
تواند به تحقق ارزش واقعای عمال منجار شاود.      سوی کمال، بدون هدایت نیت و اراده آگاهانه نمی حرکت طبیعی انسان به

اناد و تنهاا اثارات محادود دنیاوی دارناد        اعمال فاقد نیت الهی، حتی اگر ظاهراب نیک باشند، فاقد ارزش حقیقای و اخاروی  
 (.356: 1398)مصباح یزدی، 
های  مطلق و انگیزه حلیل اخلاقی اعمال، نه یک بررسی بیرونی، بلکه مطالعه رابطه وجودی فاعل با کمالتبنابراین، 

ای از اتصاال او باا منشاأ هساتی و کماال مطلاق اسات.         عنوان غایت نهایی حرکت انسان، جلوه درونی اوست. قرب الهی به
کند؛ این حرکات، هام آگاهاناه و     ها و تحقق قوت و کمال حرکت می کننده کمال، به سوی رفع نقصان انسان، ذاتی طلب

شناسای اساتاد مصاباح یازدی،      ایان منظار، انساان    . ازاسات » أَلَا إِلىَ اللهَِّ تَصِایر  الأاأ مرورر  »هم ارادی است و مصداق آیۀ شریفۀ 
سوی  آورد؛ بدون درک فقر ذاتی انسان، ضرورت حرکت به شناسی او را فراهم می زیربنای قطعی، مستدل و فلسفی اخلاق

خواهد داشات. بناابراین فلسافه اخالاق او ناه      کمال و نقش نیت الهی، هی  نظام ارزشی مشروعیت و قدرت تحلیل واقعی ن
شناساانه عباور کناد تاا ارزش و      توصیفی، بلکه تحلیلی و تکااملی اسات و هار قضااوت اخلاقای بایاد از ایان بساتر هساتی         

 د.دست آور مشروعیت خود را به
 

  کانت اخلاقی مداری وظیفه مبانی
 (عمل تا نظر از) شناسی معرفت
اخالاق   هشود و در ادامه باه حاوز   ی انسان و ترسیم حدود و ثغور معرفت نظری آغاز میکانت با سنجش قوای ادراک هفلسف

یابی به معرفت یقینی نسبت باه ذوات و   رسد که عقل نظری از دست عقل محض به این نتیجه مینقد در او  یابد گسترش می
در چاارچوب اساتدلال نظاری    رو، اثباات وجاود خداوناد، حقیقات نفا  و بقاای آن        ماهیات اشایاء نااتوان اسات؛ ازایان    

آورد: اگر شناخت نظری قادر باه اثباات ایان اماور      پذیر نیست. این محدودیت عقل نظری، پرسشی اساسی پدید می امکان
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تواند الزام اخلاقی و ارزش ذاتی اعماال انساانی را تضامین کناد؟ ایان پرساش مسایر کانات را          نیست، چه بنیان عقلانی می
فلسافه  : کناد  اخلاق خود، جایگاه اخلاق را چنین تبیین مای  هگفتارهای فلسف و در درس دکن سوی عقل عملی هدایت می به
 یجزئا  یبدون آنکه به رفتارهاا  کند، یاراده آزاد را مشخص م یریکارگ به یحاز فلسفه است که قواعد صح یا شاخه یعمل

قواعاد   یفلسافه عملا   کناد،  یما  یمتنظا فاهماه را   ۀقاو  یریکاارگ  باه  یگونه کاه منطاق قواعاد عماوم     باشد. همانتوجه داشته
 اگار  دهناد؛  مای  شکل را انسان روح و ذهن کلی ساختار اا اختیار و فاهمه اا قوه دو این. دهد یرا ارائه م یاراخت یریکارگ به

 ارائاه  را آزاد اراده اعماال  باه  مرباوط  قواعاد  عملای  فلسفه ترتیب، این به. است اراده مبدأ اختیار باشد، شناخت مبدأ فاهمه
 یاک، رفتاار ن  کوشاد  یمنظر، فلسافه اخالاق ما    ین. از اشود انجام باید عملی چه کنند می مشخص که قوانینی یعنی دهد؛ می
انجام دهاد   یدکه به آنچه انسان با یکند. علم ییناراده تب یریکارگ به یحرا بر اساس قواعد صح یابد،تحقق  یدآنچه با یعنی
دو حاوزه باه    یناست. ا یشناس نظر دارد، انسان دهد یه آنچه انسان واقعاب انجام مکه ب یاست و علم یفلسفه عمل پردازد، یم

کاه قصاد    یبداناد عملا   یاد ندارد؛ انسان ابتادا با  یانسان، امکان تحقق عمل یتاخلاق بدون شناخت ماه یرااند، ز هم وابسته
 تاسا محاور   عملفلسفه اخلاق  شود یم گفته یلدل ین. به همدکن یانجام آن را دارد، امکان تحقق دارد و سب  آن را عمل

درباره خوب و باد.   یقضاوت نظر یاهاست، نه صرفاب بر تفکر  حاکم بر آن ینانسان و قوان یآن بر اعمال واقع یتمرکز اصل
در  یارد، قارار گ  یاخلاقا  یرانجام شاود تاا اراده آزاد انساان در مسا     یدبا یمشخص کند چه عمل کند یفلسفه اخلاق تلاش م

 (.14: 1399 کانت،) پردازد یاعمال م ینتحقق ا یاو برا های یتفاعل و ظرف یذهن درون یبه بررس یشناس نساناکه  یحال
. کناد  یمساتقل ما   یتجربا  یهاا  اخالاق را از داده  یمعرفتا  یمباان  ی،شناسا  و انساان  یعملا  هفلساف  یاان م یزکانت باا تماا  

 یاب، ترت ینباد  یف؛تکل ینیبا اراده و امکان تحقق ع یلفهم نسبت عقل عم یاست برا یا چارچوب مقدمه یندر ا یشناس انسان
انساان را   یفو تکاال  یفاند، وظا که مقدم بر تجربه ینیقوان شود؛ یعقل محض استوار م هاست و بر شالود یشینیاخلاق پ هفلسف
کاه اخالاق    ددها  ینف ، نشان ما  یو جاودانگ یخدا، آزاد یژهو ها، به در شناخت نومن یعقل نظر یت. محدودکنند یم یینتع
و مشاروط   یرا نساب  یاعتباار الازام اخلاقا    ییاتکاا  ینچنا  یراباشد، ز یانسان متک یعیطب یتماه یا یتجرب یها بر داده تواند ینم
 اخالاق  قاانون  از اطاعات  در انسان اراده برای الزامی مبنای تکلیف، تحقق پیشینی و مستقل بستر عنوان به عملی، عقل. سازد یم

 بادین . آن خاارجی  پیامادهای  از ناه  شاود،  می ناشی عقل قانون از اراده تبعیت از تنها اخلاقی فعل ذاتی شارز آورد؛ می فراهم
 باشاد  عقال  قاانون  تابع که است آزاد واقعاب هنگامی انسان: است استوار عملی عقل خودبسندگی بر کانت گرایی وظیفه ترتیب،

شاناخت، بلکاه    ینظار  یال تحل صارفا  ناه  کانات  شناسای  معرفت منظر، این از. است اخلاقی الزام و حقانیت منبع تبعیت همین و
 .کند یفراهم م »یدهابا» یینو استقلال قانون عقل در تع یشینیاخلاق پ هفلسف یمند برا و نظام یفلسف یانیبن

 
  شناسی هستی

 یاااتجربااه  را در یاخلاقاا یهااا ارزش گرایااان، یعااتدارد، باارخلاف طب یانااهگرا واقااع یکااردیکاناات در اخاالاق، گرچااه رو
 حسای،  هاای  داده از ناه  واقعیات  ایان  اماا  دارد، تأکیاد  اخلاقی احکام واقعیت بر او. کند یوجو نم انسان جست یشناس روان
: اسات  شاناختی  هساتی  و منطقای  مارزی  کانات،  نظار  از »بایاد » و »هست» میان مرز. شود می ناشی عقلانی ضرورت از بلکه
 هاای  ضارورت  تبیاین  و عملای  عقال  به مربوط »باید» است؛ علّی روابط و ها پدیده شناخت و نظری عقل به مربوط »هست»

 (.kant,1996,5,162) انسانی رفتار آور الزام
الزام اخلاقی، در نظر کانت، در خودِ عقلانیت نهفته است و این عقلانیت باه سابب اشاتراک میاان      اءرو، منش از این

قاانون اخلاقای، قاانونی اسات کاه عااملان       »شود. به تعبیر پینکااف ،   تمام فاعلان عاقل، از کلیت و عمومیت برخوردار می
رو شناخت ما از قانون اخلاقی در حقیقت آگااهی   کنند؛ از این اند، آن را بر خویش تحمیل می عاقل، از آن حیث که عاقل

 :1382)پینکااف ،  » شاد رو باید به نحو آشکار عقلانای با  دهد و از همین از امری است که خود عقلانیت ما به آن فرمان می
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ایجاد الازام  »و » شناخت واقعیت» اخلاق کانت، درواقع تمایز میان هسان، تمایز میان عقل نظری و عملی در فلسف (. بدین42
 د.ده است؛ تمایزی که بنیاد متافیزیکی اخلاق او را شکل می» عقلانی

لاف اسات رفتاار خاویش را مطاابق باا       از آن حیث که موجودی عاقال اسات، مک   کانت بر این باور است که انسان
 فاعال  کاه  معناا  بادین . است گذاری قانون منبع بلکه زیان، و سود همقتضیات عقل سامان دهد. عقل در اینجا نه ابزار محاسب

 عناوان  باه  یعنای  شامول،  جهاان  صورت به بتواند که برگزیند خود رفتار برای را ای قاعده که است عاقل واقعاب زمانی اخلاقی
آمیاز یاا ساودمند     اگر در ساطح ظااهری مصالحت    حتی ن، پذیرفتنی باشد. بر این اساس، هی  عملیهمگا برای عام قانونی
بارای   ت.نیس برخوردار اخلاقی مشروعیت از باشد، داشته را کلی قانون به یافتگی تعمیم قابلیت نتواند که صورتی در بنماید

تاوان آن   نمیو یا دیگری باشد، از منظر عقل عملی مردود است گویی حتی اگر در وضعیتی خاص به نفع فاعل مثال، دروغ
کلای را نادارد و در نتیجاه، از پاذیرش عقلای      عنوان رفتاری اخلاقی پذیرفت، زیرا این رفتار قابلیات تعمایم باه قاانون      را به

ظاری معیاار صادق    استوار است؛ اصلی کاه در حاوزه ن  » 1امتناع تناقض»این معیار عقلانی بر اصل منطقی  برخوردار نیست.
گزیناد،   ای برای کنش خاود برمای   شود. هنگامی که فاعل اخلاقی قاعده است و در حوزه عمل، به معیار اخلاقی تبدیل می

شامارد.   باید بسنجد که آیا تعمیم آن قاعده بدون تناقض ممکن است یا نه. در صورت بروز تناقض، عقل آن را مردود مای 
اخالاق، ضاامن انساجام     ههاسات، در حاوز   منطق نظری را که ضامن سازگاری اندیشاه از این منظر، عقل عملی همان اصل 

کند. امار تنجیازی، فرماانی     بندی می صورت »2امر تنجیزی»همین اعتبار، کانت اصل بنیادین اخلاق را در به . سازد اراده می
که عقلانیتِ ناب اسات، ضارورت   کند و از آن حیث  هی  قید و شرط، از درون خود بر اراده تحمیل می است که عقل، بی

 نویسد:  و الزام آن نیز مطلق و همگانی است. او در تبیین ماهیت قانون می
قانون آن چیزی است که مفهوم ضرورت نامشروط و عینی را در خود دارد و از اعتبار و الازام عماومی برخاوردار    »
  .(Kant, 1996, 416) » است

 :در پرتو این اصل
رفتاری است کاه آن عمال بار اسااس آن شاکل گرفتاه اسات، و ناه بار           هل، مبتنی بر قاعدارزش اخلاقی یک عم»

 (. kant,1996,p.400) »موفقیت آن در دستیابی به غایت یا هدف موردنظر
، انقالاب کبرنیکای خاود را در حاوزه اخالاق بنیاان       »امر مشاروط »و » امر تنجیزی»کانت بر پایه تمایز بنیادین میان 

اناد.   که اوامر مشروط فاقاد اعتباار قطعای    عنوان قانون اخلاقی معتبر شناخته شود، در حالی تواند به مطلق می نهد. تنها امر می
خاطر ذات اراده و بدون هی  توقعی از لذت یا منفعت وادار به عمال کنناد؛ باه عباارت      قوانین اخلاقی باید اراده را صرفاب به

ز بیرون، از قانون عقل پیروی کناد. عقال عملای، از ایان منظار، ناه ابازار        داشتی ا دیگر، فاعل اخلاقی باید بدون هی  چشم
گاذار   شناخت پدیدارها، بلکه سازوکار تثبیت التزام اخلاقی است؛ اراده انسانی در قالب این قانون خودبسانده و خودقاانون  

شاود و ناه از نتاایج خاارجی      اشی مای شود. در نتیجه، ارزش ذاتی و الزام اخلاقی فعل تنها از تبعیت اراده از قانون عقل ن می
 ت.گرایی اخلاقی کانت و ضدیت او با نسبیت اخلاقی اس آن و این همان بنیاد مطلق

 
 شناسی انسان
دهاد کاه فلسافه او     های فلسفه اخلاق و نقد عقل عملی، نشان می طالعه آثار کانت در حوزه حکمت عملی، به ویژه درسم

آن خاود   اءگذاری هستی و اخلاقی اسات کاه منشا    ب مفهومی ویژه خود، به دنبال بنیاندر امتداد سنت دکارتی، اما با انقلا
ای انساانی معرفای کناد؛     عنوان پدیاده  کند سرنوشت انسان را به خود او واگذارد و تمدن را به انسان است. کانت تلاش می

                                                                                                                                                                                     
1.  Impossibility of Condradiction 

2.  Caterigocal Imperative- Imperativum kategorisch 
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صر غیرعقلی و ضدعقلی تهای شاود تاا    ای مطلق پیدا کند و زندگی انسان از عنا ای که عقل در زندگی بشری سلطه گونه به
معناا، ارزش و الازام    اءانسان به آزادی و استقلال واقعی دست یابد. در این دیدگاه، انسان نه تنها فاعل شاناخت، بلکاه منشا   

 ت.اخلاقی در جهان اس

کند  ر مییابد؛ یعنی انسان قالبی است که عقل در آن ظهو داند که عقل در او تجلی می کانت انسان را موجودی می
نظام و شاناخت جهاان پدیاداری اسات؛       اءشود. در حوزه عقل نظری، عقل منش و عملکرد عقل در جهان قابل مشاهده می

گیارد،   دهاد و پدیدارشناسای جهاان شاکل مای      یعنی انسان با قوا و مقولات پیشینی عقل، تجربه و پدیادارها را ساامان مای   
الزام و قانون اخلاقی است و اراده انساانی   اءحوزه عقل عملی، عقل منش پذیر نیست. در نفسه امکان هرچند شناخت امور فی

گاذار اخالاق اسات و قاانون اخلاقای را از درون       رسد که خود قانون ای می سازد. به این ترتیب، انسان به نقطه را متعهد می
ی، از مناابع بیرونای یاا الهای باه      هستی و الزام اخلاق اءمنش ت:این نگاه، تجسم مدرنیته متافیزیکی اس. کند خویش صادر می

واسطه عقل، نه تنها فاعال اخالاق و شاناخت، بلکاه مبادع معناا و ارزش در        عقل خودبنیاد انسان منتقل شده است. انسان، به
گرایی است؛ انسانی که مستقل از هر اقتدار بیرونی، قواعاد   جهان است. در نتیجه، فلسفه اخلاق کانت، تجلی برجسته انسان

کانت مقولات اخلاقی و فرهنگای نظیار حاق، آزادی،    د. ده کند و اراده خود را بر اساس آن سامان می ا وضع میاخلاقی ر
هاا را فراینادی    کند و تحقاق تااریخی و عملای آن    عدالت، فضیلت، تکلیف و برابری را از اصول پیشینی عقل استخراج می

هساتند کاه آزادی و معقولیات انساان را باه ظهاور       » بیعات طارح پنهاان ط  »داند. این مقولات، همان  تدریجی و زمانمند می
در فلسفه اخلاق کانت، انسان هم رهبر و هم فرمانده خاود اسات. عقال    د. دهن رسانند و مسیر تاریخی انسان را شکل می می

 ت:کند. در نهایت، دیدگاه اومانیستی کانت چنین اس دهد و امر و نهی می انسانی است که حسن و قبح را تشخیص می

عنوان ابزار یاا وسایله ببیناد. حتای فعال اخلاقای        ک  حق ندارد دیگری را به انسان علت فاعلی و غایی است. هی »
زمانی ارزشمند است که غایت آن انسان باشد و اگر غایت فعل اخلاقی چیز دیگاری غیار از انساان باشاد، آن عمال فاقاد       

  (.82: 1380)ژیلسون، اتین، » ارزش خواهد بود
داناد؛ ذات خردمناد    ساس آنچه آوردیم، انسان و هر ذات خردمند را به مثابه غایتی مستقل و فی نفسه میا کانت بر

گونه  واسطه وجود مستقل و ذاتی خود اوست. همان وسیله یا ابزار نیست و ارزش آن نه در آثار و نتایج عملکردش، بلکه به
 یسد:نو که او می
 1شاوند و ارزش نسابی دارناد و لاذا آنهاا را شایء       تند، وسیله تلقای مای  خرد که برآمده از طبیعت هس های بی ذات»

اند و هیچگاه، به هی  نحوی و تحت هی   شوند؛ زیرا به خودی خود غایت نامیده می 2نامیم. اما ذاتهای خردمند، شخص می
ج کارکردهاای آنهاا نیسات؛    آلت و وسیله به کار گرفته شوند. ارزش ذاتهای خردمند در آثار و نتای هشرایطی، نباید به منزل
هاای خردمناد غایااتی عینای هساتند و بارای آنهاا         ای مستقل غایت است. ایان ذات  خود و به گونه خودی بلکه وجودشان به
 (.kant,1996,428) »اند توان در نظر گرفت؛ زیرا دارای ارزش مطلق جایگزینی نمی
شناسی نوین، جایی که عقل و انساان در وحادتی    گذاری هستی شناسی اخلاقی کانت، تلاشی است برای بنیان انسان

معناا، ارزش و الازام اخلاقای اسات.      اءیابد و انسان، با اراده و عقل خود، منش متقابل حضور دارند: عقل در انسان تجلی می
از دل  گذار و هم خالق معناست و هر گونه اطاعت از منابع بیرونی، مشروعیت ذاتای نادارد.   انسان در این دیدگاه هم قانون

شاناختی الازام اسات؛ حاذف انساان       موضاوع اخالاق، بلکاه بنیاان هساتی      اناه صارف  » انسان»آید که  تحلیل آثار کانت برمی
تنیده مبناای جهاان    طور درهم دهد که تمامیت انسان، عقل و اخلاق، به برد و نشان می خودآیین، اخلاق و معنا را از میان می

 ت.اخلاقی و معنای آن اس

                                                                                                                                                                                     
1.  Object 

2.  Singular 
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 (کانت در اخلاقاستاد مصباح یزدی و  های  دیدگاه )تحلیل :سعادتاز وظیفه تا 
 اساتاد  شاه یاند در ساعادت  و لتیفضا  باا  آن نسابت  و کاارکرد  ت،یا ماه اما دارد، یمحور یگاهیدر فلسفه اخلاق، جا عقل

 ،یشاناخت  یسات ه و یشاناخت  معرفات  یمباان  در تنها نه تفاوت نیا. دهد یم نشان را نیادیبن یها تفاوت کانت و یزدی مصباح
 ستین انسان در شتریب عقل کی که است معتقد یزدی مصباح استاد. ابدی یم نمود زین تیغا و لتیفض اخلاق، نییتب در بلکه
 یالامار  و نفا   یواقع قیهم حقا یادراکات عقل عمل یرا؛ و برا یعمل قیو هم حقا کندیم درک را ینظر قیحقا هم که

انساان را   یعقل نظار . ستین اتیو نظر یمستقل از عقل نظر یعقل عمل یعنی(. 261-262: 1392،یزدیقائل است)مصباح 
 عقال  وحادت . بخشد یم تحقق اخلاق و رفتار عرصه در را مانیا نیا یعمل عقل و سازد یم رهنمون معاد و خدا به مانیبه ا
 تیا غا ساعادت  چاارچوب،  نیا ا . درآورد یم فراهم را یاله قرب یعنی انسان یینها تیغا به یابیدست امکان یعمل و ینظر
 لتیفضا . دارد نفا   افتنیا  تیا فعل و یالها  قارب  باا  میمساتق  نسابت  فعال  یاخلاقا  ارزش و است یانسان افعال یینها و یذات

)اساتاد   کنناد  یما  دایا پ ینیتکاو  ضرورت یاخلاق فیتکال و است ییغا هدف با فعل رابطه تابع و یوجود تیفیک ،یاخلاق
  (.33، 1383 ،یزدی مصباح استاد استاد

داند و معتقاد اسات احکاام اخلاقای بایاد مساتقل از        و معیار ارزش اخلاقی را عقل عملی می شاءکانت مندر مقابل،
تجربه و شرایط محیطی و بر اساس قانون پیشینی عقل استخراج شوند. فضیلت، قدرت اراده در پیاروی از تکلیاف اسات و    

 دروی احتارام باه قاانون عقلانای و مساتقل از هار تمایال یاا نتیجاه باشا          یابد که فعل از  ارزش اخلاقی تنها زمانی تحقق می
(kant,1996,394.)  

کند تا هماهنگی فضایلت و   را معرفی می» خیر اعلی»سعادت مطلوب است، اما غایت اخلاقی نیست و کانت مفهوم 
 (Kant, 1996: 360). سعادت، در عالمی دیگر تحقق یابد

که اساتاد مصاباح یازدی، ساعادت و      داند، درحالی مال را جدای از یکدیگر میدر مقام مقایسه، کانت سعادت و ک
معناای ارضاای تماایلات فارد یاا رضاایت از زنادگی         شمارد. در آثار کانت، سعادت غالباب به پیوند می کمال را همراه و هم

اساتاد  در مقابال،   (.96-97و  63-64: 1369)کانات؛   محور و تخیلای اسات   آلی تجربه شود و از نظر ماهیت، ایده تفسیر می
شاود، ناه    ، سعادت با زندگی عملی و کمال انسانی پیوند دارد و لذت حقیقای حاصال از عمال اخلاقای تجرباه مای      مصباح
 (.309: 1398)مصباح یزدی، های مادی  ارضای خواسته اصرفا

 :اند از نقاط مقایسه کلیدی میان مصباح و کانت عبارت

قل محور است. با این حال، در دیدگاه مصباح، عقل ابزار کشف غایت و سعادت در هر دو نظریه، ع نقش عقل:. ۱
مستقیم الزام اخلاقی و قانونگاذاری مساتقل اسات و     اکند، در حالی که در کانت، عقل منش است و در کنار وحی عمل می
 .نیازی به مرجع بیرونی ندارد

اسات و باا کماال انساانی پیوناد دارد، اماا در       در مصباح، فضیلت کیفیت وجودی در مسیر قارب الهای    :لتیفض. 2
 .کانت، فضیلت عبارت است از قدرت اراده برای پیروی از تکلیف، مستقل از تمایل، احساس یا پیامد عمل

شاناختی دارد و باا کماال انساانی و تحقاق غایات مارتبط اسات، در          در مصباح، سعادت واقعیت هساتی  سعادت:. 3
روط و غالبا مرتبط با عالم دیگر است و تحقق آن تاابع عقال عملای و قاانون اخالاق      که در کانت، سعادت خیری مش حالی
 ت.اس

طور کلی، هر دو دیدگاه نگاه عقلانی به اخلاق دارند، اما در مصباح، رابطاه عقال، فضایلت و ساعادت درونای و       به

تراک هار دو فیلساوف ایان اسات     که در کانت این رابطه تحلیلی و متافیزیکی است. نقطه اش حالی ‎شناختی است، در هستی
دانند، ولی تفاوت بنیادین در واقعیت یا فرضی بودن تحقق آن و ارتباطش با عقل و فضایلت   که سعادت را موهبتی الهی می

شاناختی قارار دارناد، در     یافتاه و هساتی   سازمان است. در فلسفه اخلاق مصباح، عقل، اخلاق و سعادت در یک پیوند درون
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ها تنها در سطح متافیزیکی و در چاارچوب خیار اعلای     این عناصر تحلیلی و تقابلی هستند و وحدت آنکه در کانت،  حالی
 د.یاب تحقق می
 

 معاصر اخلاق های چالش و ها نظریه بررسی و نقد
 اخلاق، والای جایگاه حفظ صدد در نظریه، دو هر که یابیم درمی استاد مصباح یزدی و کانت دیدگاه میان مقایسه پرتو در

 مبااانی در عمیااق هااای تفاااوت امااا. هسااتند معنااا بحااران و گرایاای نساابی براباار در مقاوماات و سااودگرایی از آن اسااتقلال
اختصاار اشااره    اسات کاه باه    شده یک هر در اساسی هایی چالش بروز موجب شناسی، انسان و شناسی معرفت شناسی، هستی
 .کنیم می
 

 گرایی پنهان؟ یا غایت کانت: استقلال از غایتامانوئل گرایی  نقد وظیفه
ظام اخلاقی کانت بر تمایز میان عقل نظری و عقل عملی مبتنی است. مطابق با نقد عقل محض، عقل نظری تنها در قلمارو  ن

پدیدارها صاحب صلاحیت داوری است و حق ورود به امور متعالی نظیر خدا، نف  و آزادی ندارد. ایان تحدیاد معرفتای    
ل نظری نتواند شناختی از خیر، غایت و کمال انسان فراهم سازد. باه هماین دلیال کانات در     شود که عق موجب می مستقیما

 حفاظ  در غیاب شناخت غایت حتی نقد عقل عملی کوشید تا قلمروی مستقل برای عقل عملی تأسی  کند تا الزام اخلاقی
. اگار غایات، خیار و حقیقات     دهاد  اما دقیقاب همین دوپارگی عقل، چاالش اصالی نظاام اخلاقای کانات را شاکل مای       . شود
گاردد؟ کانات   » الازام قطعای  »تواناد مادعی    داوری عقل نظری نیست، عقل عملی بر چه مبنایی می  شناختی در حیطه هستی
  ای شاکلی و فاقاد پشاتوانه    ای الازام را باه گازاره    دهد، ولی چنین خودبنیاادی  خودآیین را منشأ قانون اخلاقی قرار می  اراده

تواناد تبیاین کناد ایان      نمای  »چرایی الزام را»اما  کند، را بیان می» باید»کند. به بیان دیگر، امر مطلق  میوجودشناختی تبدیل 
اعتناا باه غایات اسات، اماا تحقاق عینای         شود. امر مطلق به ظاهر بای  آشکارتر می» خیر برین»پذیرش   ناسازگاری در مرحله

و سعادت است. این امر مستلزم ایمان عملی به خادا و جااودانگی   یعنی پیوند فضیلت   اخلاق منوط به پذیرش غایتی متعالی
گردد که نظریاه ابتادا آن    گرای کانت، برای پرهیز از فروپاشی، ناگزیر به همان قلمرویی بازمی است. بنابراین اخلاق وظیفه

 د.زسا بود. این بازگشت ناگزیر، استقلال ادعایی اخلاق از غایت را مخدوش می را ممنوع اعلام کرده

نیت اخلاقی و معرفت خیر است. کانت ارزش اخلاقی را به نیت و حسان فااعلی گاره      چالش دوم، مربوط به رابطه
زند؛ اما اگر عقل نظری امکان شناخت خیر واقعی را ندارد، چه تضمینی وجود دارد که نیت فاعل واقعاب نیک باشاد؟ در   می

یاباد. اخالاق کاانتی در ظااهر ماتقن اسات، اماا از حیاث          تقلیل مای  شناختی، نیت به امری تهی و صوری غیاب معیار غایت
 ت.اس بنا شده» معلق»معرفتی بر بستری 

هااای  هااای عاااطفی و زمینااه کنااد. کاناات احساسااات، انگیاازه چااالش سااوم، در سااطح کارآماادی اخاالاق بااروز ماای
دهاد، چناین نگرشای باا حاذف       طاور کاه بارباارا هارمن نشاان مای       کند اما همان جهانی را از معیار اخلاق حذف می زیست
کناد. باه ایان     های زیسته، عاطفی و فرهنگی انسان، او را به موجودی انتزاعی و بریده از زمینه واقعی زندگی تبدیل می جنبه

هاای شخصای، پیونادهای عااطفی و      های واقعای و پیچیاده انساانی کاه تجرباه      ترتیب، اخلاق کانتی در مواجهه با وضعیت
 ,Herman نگی نقش اساسی دارند، ممکن است کارآمدی و توان تبیینای خاود را از دسات بدهاد    فره-های اجتماعی بافت

1993, pp. 10–12).)  ایان امار باعاث    ». آزادی بارای تحقاق خیار   »است نه » آزادی از میل»آزادی انسان در این نظریه صرفاب
 د.شو گرفتن اخلاق از زندگی واقعی و نیازهای وجودی انسان می  فاصله

گرایاناه و   ای تجرباه  گوناه  زا است. کانت سعادت را باه  بر آن، تفکیک شدید میان سعادت و کمال نیز آسیب افزون
هاای فلسافی و دینای،     کاه در سانت   بیناد. درحاالی   توجاه اخلاقای نمای     کند و بنابراین آن را شایسته محور تعریف می لذت

وقتی انسان از وجدان خاود  کند:  د مطهری نیز تاکید میگونه که شهی همانسن  با شکوفایی کمال انسانی است.  سعادت هم
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هاای حسای    کند که از نظر عمق، ماندگاری و لطافت، بسیار برتار از لاذت   کند، نوعی مسرت و لذت تجربه می اطاعت می
طاور طبیعای ناوعی لاذت و      است؛ حتی اگر انسان هنگام تلاش برای کمال به دنبال لاذت نباشاد. بناابراین، هار کماالی باه      

 (.81 و 79: 1366)مطهری،  ضایت در پی دارد، ولو اینکه جستجوی کمال با قصد دستیابی به لذت همراه نباشدر
ساازد و نقاش آن را در حیاات     قطع پیوند سعادت و اخلاق، اخلاق را از تاأمین ساعادت حقیقای انساان نااتوان مای      

 د.کن انسانی تضعیف می

 د:رس بست می ایت به بننیاز از غ در نتیجه، تمایل کانت به اخلاق بی

 ؛کند عقل نظری غایت را انکار می ●
 ؛شود عقل عملی بدون غایت از الزام تهی می ●
 ؛گردد معنا می نیت اخلاقی بدون شناخت خیر بی ●
 د.کن خود کانت برای نجات نظریه، غایت متعالی را پنهانی دوباره وارد می ●

شناسای و   رونای دقیاق و منساجم اسات، اماا در ساطح هساتی       بندی، اگرچه نظاام اخلاقای کانات از نظار د     در جمع
است. عقل عملی، بدون پیوند با شناخت هستی، قادر به تبیین کامل چرایای الازام اخلاقای    » فقر بنیادین»شناسی دچار  غایت

دهاد کاه حتای اخالاق نااب       نیست و پذیرش خیر برین و مفاهیم مرتبط مانند ایمان به خادا و جااودانگی نفا  نشاان مای     
کند که تلاش کانت برای استقلال اخلاق از نتاایج   گرایانه، ناگزیر به ارجاع به غایت متعالی است. این نقد روشن می وظیفه

از ایان رو، ناه در ساطح مباانی و ناه در ساطح        .و غایت، بدون پذیرش ارجاع به غایت متعالی، با چالش جدی مواجه است
ی کانات نهایتااب بارای جلاوگیری از      گرایاناه  را اثباات کارد. اخالاق وظیفاه     توان استقلال اخلاق کانتی از غایت عمل، نمی

 د.خوان فرا می» درِ پشتی»فروپاشی، همان غایتی را که ابتدا نفی کرده بود، از 

 
 )در قرائت استاد مصباح یزدی(: مسئله توجیه غایت  گرایی اسلامی نقد غایت

شاود. اساتاد مصاباح یازدی      استاد مصباح یزدی بررسی می  گرایانه غایتکانت، دیدگاه   گرایانه پ  از تحلیل اخلاق وظیفه
کناد و ارزش افعاال را در نسابت باا      الله و کمال وجودی ا تبیین می  اخلاق را بر اساس غایات نهایی انسان ا یعنی تقربّ الی 

هاای   کند و بحران ند میم (. این رویکرد زندگی فردی و اجتماعی را جهت33: 1383سنجد )مصباح یزدی،  این اهداف می
 د.شون گرایی، فردگرایی افراطی و فقدان معنا، با ارجاع به اهداف متعالی تعدیل می اخلاقی مدرن، مانند نسبی

با این حال، پرسش بنیادین باقی است: چرا این غایات باید الزام اخلاقی داشته باشاند؟ آیاا صارف گارایش طبیعای      
تا افعال مبتنی بر آن الزام اخلاقی پیدا کنند؟ پاسا  ایان پرساش محادودیت تکیاه       انسان به کمال و قرب الهی کافی است

ای کاه اخالاق    گوناه  دهاد؛ باه   کند و ضرورت پیوند غایات متعالی با عقل عملی را نشان مای  صرف بر فطرت را آشکار می
 د.آور داشته باش دار باشد و هم پشتوانه عقلانی و الزام گرایانه هم جهت غایت

طور فطری متمایل به کمال الهی است، پرسش اساسای ایان اسات کاه آیاا هار گارایش         ه شود که انسان بهاگر گفت
تواند مبنای اعتبار اخلاقی باشد؟ بسیاری از تمایلات طبیعی، مانند میل به بقا یا لذت، واجد ارزش اخلاقی نیساتند   فطری می

بودن غایات   تنهایی ضامن اخلاقی ری، هرچند طبیعی باشد، بهاند. بنابراین، صرف وجود گرایش فط و نیازمند کنترل عقلانی
» میال طبیعای  »نیست. تنها با پشتیبانی عقلانی و پیوند با حسن و قبح ذاتی و اصول غایی متافیزیکی است که غایت از ساطح  

 .یابد ارتقا می» الزام عقلانی»به 
باید توساط عقال عملای تأییاد شاود، در       شود. اگر غایت از این منظر، ضرورت بازگشت به عقل عملی آشکار می

تاوان   مستقل و مقدم بر هر غایتی است؛ یعنی افعال را مای » بایدهایی»عقل خود دارنده که گردیم  فرضی بازمی واقع به پیش
محور است کاه ریشاه    گرایانه عقل ها بنگریم. این همان دیدگاه وظیفه از حیث وظیفه تحلیل کرد، پیش از آنکه به نتایج آن
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اسات   سنت کلامی اسلامی دارد، توسط متکلمانی چون معتزله، خواجه نصیرالدین طوسی و علامه حلی نیاز تأییاد شاده    در
 (.56: 1382؛ حلی، 211: 1407؛ طوسی، 7: 6تا، ج )عبدالجبار، بی

 خا   و کناد  می کمک »باید چرا» پرسش به پاس  به تحلیل، این چارچوب در ملاصدرا، متعالیه حکمت های آموزه
 اسات،  عمال  تشاخیص  ابازار  تنهاا  ناه  متعالیه حکمت در عملی عقل. سازد می پر را عملی الزام و نظری معرفت میان موجود
 الارأی » حکما، تعبیر به است، رأیی عملی عقل رأی که رو آن از. رود می شمار به نیز غایت تحقق و اخلاقی الزام اءمنش بلکه

 .(335 ص ،8 ج ق:1423صدرا، )»العَمَلی عندَ المَعْمرول نحَوَ المرعَدّ الجزئی
 اخلاقای  الزام اءمنش که گرفت نتیجه توان می عمل،  عرصه در تحقق برای آماده و فعل سوی به دار جهت رأیی یعنی

 حکام  تطبیق از که دارد درونی »باید» نوعی بر دلالت فعل، سوی به عملی رأی مندی جهت. است نهفته عملی عقل خود در
 مقاام  در بلکاه  دارد، ادراکای  کاارکرد  تنهاا  ناه  عملی عقل ترتیب، بدین. شود می انتزاع جزئی موقعیت بر نظری عقل کلی

. ایان قاوه فعاال چهاار     ساازد  مای  برقرار علّی پیوند عملی اراده و نظری معرفت میان و است آفرین نقش نیز الزام و انگیزش
مؤثر باشد و به روشن شدن مسیر از توصیه به الازام   باح یزدیاستاد مص تواند در تکمیل و تعمیق نظریه کارکرد دارد که می
 ند:عقلانی یاری رسا

 (:  کارکردهای ادراکی )شناختی. 1

 ها با کمال نهایی انسان؛ تشخیص خیر و شر وجودی و پیوند آن ●

 افعال جزئی؛  درک تناسب افعال با کمال نف  و شناخت مصلحت و مفسده ●

 ت وهمی؛تمییز میان لذت حقیقی و لذ ●

 ها؛ ادراک روابط علّی میان افعال و نتایج وجودی آن ●

ق: 1423؛ 261: 1354؛ 516: 1363؛ 201: 1360پر کردن حلقه مفقوده میان غایت صرف و الزام عقلانی )صدرا،  ●
 (.21: 1؛ همان: ج89: 9ج

 

 (:کارکردهای تدبیری )نف  و بدن. 2

 ی هماهنگی میان تمایلات طبیعی و غایات عقلی؛تنظیم و تعدیل رابطه قوای شهوانی و غضبی برا

 حفظ توازن قوای نفسانی و تضمین تحقق عدالت درونی؛

 فرماندهی بدن در جهت افعال ارادی و هماهنگی میان نیت و عمل؛

رساندن قوای شاهوت و  ) ارتقای عقل نظری تا مرتبه عقل فعال( و حریت)ارتقای فضایل اخلاقی از طریق حکمت 
 (.88–87: 9؛ ج116: 4ق: ج1423و شجاعت و رهایی از تعلقات مادی( )صدرا، غضب به عفت 

 

 :شناختی روان -کارکردهای انگیزشی و اخلاقی. 3

 دهی قوای تحریکی و آلات عملیه از طریق فکر، رویت عقلی یا الهام و حدس درونی؛ تحریک و جهت ●

 ه عملی؛ایجاد شوق به خیر و نفرت از شر، تبدیل ادراک خیر به اراد ●

 انگیزش درونی برای انجام فضایل اخلاقی و مقاومت در برابر تمایلات غیراخلاقی؛ ●

: 3ج ؛90: 9ج: ق1423 ؛516: 1363 ؛261–260: 1354؛ 518، 201: 1360پیوند مستقیم غایت باا الازام )صادرا،     ●
516.) 

 

 (: خلق غایت اخلاقی و عرفانی )حکمت عملی. 4

 عقلانی؛» باید»به سطح » هست»ی آن از سطح بالفعل کردن غایت و ارتقا ●

 تهذیب نف  از رذایل و ایجاد فضایل چهارگانه حکمت، شجاعت، عفت و عدالت؛ ●
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عنوان اعتدال قوای ادراک، شهوت و غضب، جاامع هماه فضاایل اخلاقای و نقطاه مقابال        تحقق عدالت کبری به ●
 (224 :1366 ؛205: ق1400 سینا، ابن ؛117–115: 4؛ ج87: 9ق: ج1423جور )صدرا، 
 تثبیات ) اخالاق  ،(افعاال  ظااهر  تنظایم ) فقاه  :یاباد  مای  تکوّن طولی ی مرحله سه در عملی عقل تحلیل، این اساس بر
 در کاه  دارد طولی نظمی سلوک، نهایتاب و اخلاق و احکام تا اعتقادات از انسان سیر(. نهایی غایت وصال) عرفان و( ملکات
و » قارب الهای  »تنهایی، حتی اگار غایات را    گرایی به غایت .است غایت محقق و محرک عملی عقل و بنیان نظری عقل آن
 :توان پرسید دهد. زیرا همیشه می ای به پرسش الزام اخلاقی نمی کننده بداند، هنوز پاس  قانع» کمال وجودی»

 چرا من باید به این غایت ملتزم باشم؟»
 اگر نخواستم به کمال برسم چه؟

 »ر فضیلت ترجیح دادم چه؟اگر لذت آنی را ب
بااقی  » مطلاوب قابال انتخااب   »وارد نشاود، غایات صارفاب یاک      حکم عقل به حسن و قبح ذاتای افعاال  تا زمانی که 

 :نتیجه آن که». آور وظیفه الزام»ماند، نه یک  می
 ت.سا فاقد قدرت توجیه الزام اخلاقیگرایی مبتنی بر حسن و قبح عقلی  گرایی بدون ارجاع به وظیفه غایت

 :گوید غایت می
 ».کند فلان کار انسان را کامل می» 

 :گوید وظیفه می
 ».پ  باید آن کار را انجام دهی»

خیار و شار     دربااره  داوری عقال عملای  ی خوشاایند، بلکاه از    آید، ناه از نتیجاه   نه از فطرتِ صرف برمی» باید»این 
 ی.وجود

 ق:اخلابودن  بخواهی گرایی و دل بنابراین، برای گریز از نسبی

 .وظیفه مقدم است از حیث توجیه الزام. 1
 .دهد سوی آن سوق می غایت مقصدی است که وظیفه به. 2

» خا  الازام  »حسن و قابح، دچاار    یگرایی استاد مصباح، بدون تکیه بر مبنای عقلان جاست که غایت و درست همین
باه تعبیاری، اصال وظیفاه گرایای       .کناد  اری پیدا مای گرایی عقلی، انسجام و اعتبار هنج شود و با پیوند خوردن به وظیفه می

 ای که نتیجه اش اعتبار غایت گرایی باشد. مبتنی بر حسن و قبح عقلی است به گونه
 

 مصباح تیغا و یکانت الزام یتلاق نقطه ؛یعقل عمل
 ینیادیا عنصر بن ،منظادر هر دو  یکه عقل عمل دهد ینشان م یزدیمصباح  استادکانت و  یاخلاق یدو الگو یانتقاد یبررس
اشاتراک در مقاام    یمعناا باه  ،»صیتشاخ » مقاام  در اشتراک نیا هرچند رود؛ یشمار مبه افعال یاخلاق ارزش صیتشخ یبرا
 ینییخاودآ  چارچوب در را »یاخلاق دیبا» و است الزام نینخست خاستگاه یعمل عقل کانت، اخلاق در. ستین »الزام هیتوج»
 یدار کاشاف جهات   یاستاد مصباح، عقل عملا  یاخلاق منظومه در مقابل، در. کند یم عیشرت یرونیب تیغا هر از استقلال و

 انساان  یوجودشاناخت  یمباان  باا  آن وناد یپ ازمناد ین یاخلاق الزام شیدایپ و است یاله قرب و یکمال تیفعل در نسبت با غا
 دسات  از را یاخلاقا  هنجاار  نییتب وانت یعمل عقل بدون هینظر دو هر اگرچه که دهد یم نشان ادشدهی زیمات. شود یم یتلق
 لهیوسا  یگار ید در و الازام  اصل یکی در: است متفاوت کاملاب ها آن در یعمل عقل کارکرد نحوه و نقش نوع اما دهند، یم

 تاا  ساازد،  یما  آشاکار  را آن یهنجاار  یامادها یپ اساتخراج  و یاخلاق الزام یمبان یبازخوان ضرورت امر نیهم. الزام هیتوج
. در دهاد  یما  ارائه یاخلاق »دیبا» ییچرا از پرسش برابر در تر مستحکم و تر کامل یهیتوج کرد،یرو کدام کرد روشن بتوان
روشان   یا ساابقه  یکاه در فلسافه اسالام    شود یم تیهدا یتر نیادیاصل بن یپژوهش به سو ریمس ،یلیسنجش تحل نیپرتو ا



 63      ...یزدی ری اخلاقی از دیدگاه استاد مصباحمقایسه تحلیلی غایت محو

 

 یسو مانند کانت، منشأ الزام را در حکم عقال عملا   کیاز که  یکردی. رویبر حسن و قبح عقلان یمبتن ییگرا فهیدارد: وظ
عقال   ب،یا ترت نی. باد ردیا گ ینما  دهیا و کماال را ناد  ریانسان با خ یهمچون مصباح، نسبت وجود گرید یو از سو دیجو یم

 اءپرسش از منشا ها در پاس  به  آن ینییتوان تب یابیارز اریموجود، بلکه مع هیدو نظر یافق تازه، نه صرفاب بازنما نیدر ا یعمل
 و یهنجاار  هیا پا بلکاه  ،یای گرا تیا غا برابر در لیبد کی نه ،یعقلان قبح و حسن بر یمبتن ییگرا فهیاست. وظ یالزام اخلاق

 را »یاخلاقا  الازام » ،یتیغاا  هار  از شیپ افعال، قبح و حسن به نسبت یعمل عقل یداور ،یتلق نیا در. است آن امکان شرط
 یای گرا فهیوظ بدون ییگرا تی. غاسازد یم معنادار فاعل یوجود و یعقلان مقصد مقام رد را تیغا سب  و کند یم  یتأس
 ناه  حشان،یدر نسبت صح دو نیجمع ا بخش، معنا جهت فاقد ت،یغا بدون ییگرا فهیوظ و است الزام »ییچرا» فاقد ،یعقلان
 یانساان  افعاال  تیهادا  و دلالات  در یعملا  عقال  نقاش  یِمنطقا  لیتحل ی جهینت بلکه ؛یتصنع امتزاج نه و است ینظر التقاط
 ضاامن  بلکاه  ت،یا غا محدودکنناده  ناه  فاه یوظ و اسات  فاه یوظ تیا غا بلکه فه،یوظ بیرق نه تیغا چارچوب، نیا در. است
 یمنشأ الزام اسات کماال وجاود    ی: عقل عملابدی یم سامان نیچن اخلاق یینها ریتصو ،یبازخوان نیدر پرتو ا .آن یِهنجار

 نیای تب ینحاو  باه  یاخلاقا  نظاام  ب،یترت نیا به سازد یم نیتضم را آن یینها یمعنا یاله قرب و کند یم نییجهت الزام را تع
 است. یهنجار ثیاز ح کبارچهیاست متحد و  یوجود ثیمعنادار از ح است، یعقلان ثیموجه از ح که شود یم

 

 نتیجه 
نظاام  دهاد کاه ایان دو     مصباح یزدی نشان می اداستگرای  با اخلاق غایت امانوئل کانتگرای  مقایسه تحلیلی اخلاق وظیفه

بر خودآیینی عقل و صدور حکم اخلاقای   ایمانوئل کانترو هستند.  اخلاقی در سطح مبانی، با دو نحله معرفتی متمایز روبه
، د. در مقابال کن هرگونه وابستگی ارزش اخلاقی به پیامد و غایت را نفی می کند و اساس صورت وظیفه تأکید می صرفاب بر
مندی وجودی انسان، اتصال ارزش فعل باه کماال نهاایی و قارب الهای را شارط        بر مبنای غایت یزدی مصباحاستاد اخلاق 

 د.دان اصیل اخلاقی بودن می
بادون پشاتوانه   یازدی  گرایای در سانت اسالامیِ اساتاد مصاباح       تحلیل انتقادی نتایج حاکی از آن اسات کاه غایات   

تی خواهد بود؛ چنانکه عقل عملی با تشخیص حسن و قبح افعاال، بنیاان التازام را فاراهم     آور عقلانی، فاقد قدرت هدای الزام
گرایای کانات    کند. به همین ترتیاب، وظیفاه   یابی غایت الهی را در ساحت کنش انسانی تضمین می سازد و امکان عینیت می

ی هدایت حیات فردی و اجتماعی نااتوان  نیز در غیاب بنیان وجودشناختی خیر و غایت متعالی، از ارائه چارچوبی جامع برا
گیاری از الازام عقلانایِ وظیفاه و      توان گفت که اخلاق اسلامیِ مبتنی بر الگوی مصباح یزدی، با بهره در نتیجه، مید. مان می

پسند، معنامحور و کارآماد را داراسات.    زمان عقل بندی یک نظام اخلاقی هم گیری غاییِ قرب الهی، ظرفیت صورت جهت
تواناد در   نظامی از توان نظری کافی برای بازسازی اخلاق اجتماعی و تقویت نظام تربیت دینی برخوردار بوده و مای چنین 

 د.شناختی قابل دفاع عرضه کن اخلاقی جهان معاصر، بدیلی فلسفی، تمدنی و انسان ههای پیچید مواجهه با چالش
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