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 دانش برای اولی مبادی وجود ضرورت بر برهانی دانش مهم قواعد از یکی عنوان به ارسطو، تبع به سینا ابن 
 اشاره شیء و واحد موجود، به توان می جمله از که شمرد برمی ها آن برای را مصادیقی و کند می تأکید مابعدالطبیعه
 و حد و عمومیت اعرفیت،: کرد احصاء تصوری اول مبادی برای ملاک سه توان می سینا ابن بیانات مجموعِ در. کرد
 .دهد می قرار اولی مبادی زمرة در نیز را موجود هو بما موجود یعنی مابعدالطبیعه موضوع سینا ابن. نداشتن رسم
 همانند آثار، برخی در. است موجود ادراک در دیدگاه دو دارای او که دهد می نشان آکویینی توماس آثار بررسی
 را موجود ادراک و گیرد می فاصله سینا ابن از آثار، برخی در ولی دهد می قرار اولی مبادی جزء را موجود سینا ابن

 به نیز متقدم فلاسفه برخی حتی و شود نمی حاصل انسانها همه برای که داند می عقلانی پیچیده عملکرد یک حاصل
 دیدگاه در او ولی است موجود ادراک به ناظر توماس اول دیدگاه که معتقدند مفسران برخی. اند نیافته دست آن
 تفسیر و توماس دیدگاه این ملاحظه با. دارد نظر مد را موجود هو بما موجود یعنی مابعدالطبیعه موضوع ادراک دوم
 ادراک همان موجود ادراک آیا که است این آن و کرد مواجه مهم پرسش یک با را سینا ابن توان می وی، مفسران
 هو بما» حیثیت حصول چگونگی خصوص در سینا ابن مفصل توضیحات به توجه با و است؟ موجود هو بما موجود
 آثار یبررس دانست؟ اولی مبادی جزء را موجود هو بما موجود توان می هم باز آیا مابعدالطبیعه، عالمِ نزد «موجود
 شود یط یعقلان مراحل یبرخ تا است لازم موجود هو بما موجود ادراک یبرا هرچند که دهد یم نشان نایس ابن
 بما موجود تیاول مخل که باشند یهیتنب علامات ینوع توانند یم و ستندین برهان و حد اقامه ،یعقلان مراحل نیا یول
 اساس بر هم یاول یمباد ریسا به نسبت موجود هو بما موجود ادراک در تأخر. شوند ینم محسوب موجود هو

 قائل یاول یمباد ادراک در تأخر و تقدم وجود به نایس ابن که چرا زند ینم آن تیاول به یا لطمه نایس ابن یها ملاک
 .است
 

 واژگان کلیدی:  
 سینا ابن

 آکویینی توماس
 موجود
 موجود هو بما موجود
 هاو  بماا  موجود ادراک
 موجود
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Abstract  Article Info 

Following Aristotle, Avicenna emphasizes the necessity of first principles of 

the science of Metaphysics as a crucial rule for demonstrative science, 

enumerating examples for it, including the existent and the one. From 

Avicenna’s overall statements in this regard, three criteria can be ascertained 

for the first principles: being the most evident, generality, and having no 

quidditative definition (ḥadd) or description (rasm). Avicenna also considers 

the subject matter of Metaphysics—i.e. existent as existent or being qua 

being—to be among the first principles. An examination of the works of 

Thomas Aquinas indicates that he had two separate views on discovery of 

existent (being). In some of his works, he, like Avicenna, regards the existent 

as a first principle, but in some others, unlike Avicenna, he considers 

discovery of the existent as a product of a complex rational function not 

accessible to all human beings, not even to some earlier philosophers. Some 

commentators believe that Aquinas’ first view concerns discovery of the 

existent, but that his second view pertains to discovery of the subject matter of 

Metaphysics; i.e., existent as existent or being qua being. Considering 

Aquinas’ views and the interpretations offered by his commentators, Avicenna 

could be confronted with an important question: is discovery of the existent 

identical to discovery of existent as existent (or being qua being)? And, given 

Avicenna’s detailed explanation of how the metaphysician grasps the ‘as 

existent’ (or ‘qua being’) aspect, could existent as existent still be regarded as 

a first principle? Examination of Avicenna’s works shows that while it is 

essential for discovery of existent as existent to go through certain rational 

stages, these stages do not involve definitions and demonstrative arguments. 

Instead, they can be admonitions that do not contradict the firstness of existent 

as existent. Thus, according to Avicenna’s criteria, the posteriority in 

discovery of existent as existent relative to other first principles does not 

undermine its firstness, since Avicenna believes in priority and posteriority in 

the discovery of first principles. 
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 مقدمه و بیان مسئله

 حیتشار  و میترسا  را یبرهاان  علاوم  سااختار  و یکلا  طار   ،یثاان  لاتیتحل کتاب در که ست یمتفکر نینخست ارسطو
 افتهی گسترش و بسط یمتعدد یها جنبه در البته و شده رفتهیپذ نایس ابن و یفاراب توسط ساختار و الگو نیا. است کرده
 و داناد  یم یبرهان علوم اشرف البته و یبرهان علوم جزء را عهیمابعدالطب ساختار، و الگو نیهم اساس بر نایس ابن. است
 اصول و ساختار اساس بر عهیمابعدالطب علم در مستقل یاثر عنوان به را الشفاء اتیاله خ،یتار طول در بار نینخست یبرا
 بار  یبرهاان  داناش  مهم قواعد از یکی عنوان به ارسطو، تبع به اثر، نیا اول مقالۀ در او. است کرده فیتأل یبرهان علوم

 نایسا  ابان . شامرد  یبرما  هاا  آن یبرا را یقیمصاد و کند یم دیتأک عهیمابعدالطب دانش یبرا یاول یمباد وجود ضرورت
 کاه  اسات  معتقاد  و دهاد  یما  قارار  یاولا  یمبااد  نیا زمره در زین را موجود هو بما موجود یعنی عهیمابعدالطب موضوع
 داناش  موضاوع  کاه  اسات  ساته یشا ن،یبناابرا  نادارد   وجاود  اثباات  و تیا ماه تعلّام  باه  یازیا ن موجود هو بما موجود
 :باشد عهیمابعدالطب
یجب أن یجعل الموضوع   فظاهر لک من هذه الجملۀ أن الموجود بما هو موجود أمر مشترک لجمیع هذه، و أنه»... 

  یتکفل علم غیر هذا العلم بإیضا لهذه الصناعۀ لما قلنا. و لأنه غنی عن تعلم ماهیته و عن إثباته، حتى یحتاج إلى أن 
الذی هو موضوعه بل تسلیم إنیته و ماهیته   الحال فیه لاستحالۀ أن یکون إثبات الموضوع و تحقیق ماهیته فی العلم

 (13الف، 1404 سینا، )ابن...« فقط 
اهیمی از قبیال آن  سینا موجاود و مفا   کند و با ارجاع به ابن توماس آکویینی نیز از همین الگوی ارسطویی پیروی می

ساینا فاصاله    دهد کاه او در دیادگاه دیگاری از ابان     داند. ولی بررسی آثار توماس نشان می را جزء مبادی اولی تصوری می 
داناد کاه بارای هماه انساانها حاصال        گیرد و ادراک موجود بما هو موجود را حاصل یک عملکرد پیچیده عقلانای مای   می
اند. برخی مفسران معتقدند کاه ایان دیادگاه تومااس بار اسااس        نیز به آن دست نیافتهشود و حتی برخی فلاسفه متقدم  نمی

ساینا اسات. البتاه بررسای      است و توماس در این دیدگاه نیز وامدار ابان  الشفاءنوعی خوانش از فصل دوم مقاله اول الهیات 
این دیادگاه وجاود دارد، در ایان نوشاتار     مفصل این دیدگاه توماس و لوازم و نتایج آن و نیز بررسی انواع تفاسیری که از 

سینا و مواجه سااختن   شود اما به منظور مواجهه با خوانشی متفاوت از بیانات ابن گنجد و به پژوهش دیگری موکول می نمی
 شوند. سینا با پرسشی جدید، دو دیدگاه توماس به طور مختصر بررسی می نظام فکری ابن

سینا با پرسشی برخاسته از دیدگاه تومااس آکاویینی در    کردن نظام فکری ابنبر این اساس، هدف این مقاله مواجه 
شاود تاا باا بررسای دقیاق و باازخوانی        مورد تفاوت ادراک موجود و ادراک موجود بما هو موجاود اسات و کوشاش مای    

 سینا، پاسخی مناسب برای این پرسش پیشنهاد شود.   دیدگاه ابن
ساینا تفااوتی باین ادراک     این پرسش در نظاام فکاری ساینوی اسات: آیاا ابان       بنابراین، مسئله اصلی این مقاله طر 

موجود و ادراک موجود بما هو موجود قائل است؟ اگر تفاوتی وجود دارد آیا موجود بما هو موجود همانند موجود حاائز  
شود؟  لکه(، درک میکند )عقل بالم های مبادی اولیه است و توسط همان مرتبه از عقل که مبادی اولی را درک می ملاک
شود؟ باید توجه داشت که اگر شق دوم صحیح باشاد   های اولی بودن را دارا نیست و اکتسابی محسوب می که ملاک یا این

است  چارا   گویی شده سینا یافت شود، او دچار تناقض و شواهدی دال بر اکتسابی دانستن موجود بما هو موجود در آثار ابن
نیااز از تعریاف و    کند که موضاوعش بای   های برهانی ایجاب می طبیعه و جایگاه آن در بین دانشکه ساختار برهانی مابعدال

 اثبات باشد و اکتسابی بودن موجود بما هو موجود با این امر منافات دارد. 
طور مختصر دیدگاه ارسطو در مورد لزوم وجود مبادی اولی  به منظور بررسی این مسئله و کوشش برای یافتن پاسخ آن، ابتدا به  

شود و در نهایت،  سینا در مورد مبادی اولی برهان و مصادیق آن بررسی می شود، سپس دیدگاه ابن های برهانی ارائه می در دانش
 شود. سینا با پرسش فوق مواجه می ماس، ابنبعد از ذکر مختصر دیدگاه تو
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 ضرورت وجود مبادی اولی برهان از دیدگاه ارسطو
دهاد کاه انساان باا      شناخت علمی را بالاترین مراتب دانش می داند و توضیح می آلفای بزرگارسطو در فصل یکم کتاب 

شاود. از   به بالاترین مراتب آن، یعنی علم و حکمت، نائل می ترین مراتب ادراک، یعنی ادراک حسی، طی مراحلی از نازل
های علیّ  دهد و در میان دانش دیدگاه او، بالاترین مراتب دانش یعنی دانش علّی یا علم، علل اشیاء را مورد مطالعه قرار می

 (.980b30نیز، علمِ بررسی علل و مبادی نخستین، یعنی حکمت )مابعدالطبیعه( برترین است )
کند و به بحث و  الگوی مشخصی را برای نظام و ساختار دانش علّی یا علم ارائه می تحلیلات ثانیطو در کتاب ارس

هاا   ترین ایان ویژگای   پردازد. یکی از مهم بررسی ویژگیهای آن از جمله موضوع علم )جنس( و روش استدلال در علم می
اده در علم نیز باید در نهایت مبتنی بار  های علمی باید ساختار برهانی داشته باشند و براهین مورد استف این است که استدلال

مقدمات اولی باشد. بر اساس توضیحات ارسطو، نتیجه هر استدلال برهانی، مبتنی بر مقدماتی است که خاود ایان مقادمات    
رفت در نهایات بایاد باه     . به عقیده ارسطو این سیر پس1های دیگری هستند و همینطور این سیر ادامه دارد نیز نتیجه استدلال

شاویم کاه باطال اسات و موجاب       قدماتی ختم شود که خود نتیجه هیچ استدلالی نیستند وگرنه مبتلا به دور و تسلسل مای م
ای هساتند کاه    (. این مقدمات، اصاول اولیاه  72b5-20شود هیچ برهانی حاصل نشود و در نتیجه هیچ علمی شکل نگیرد ) می

گیرد که هار علمای برهاانی     اند. ارسطو از اینجا نتیجه می دست نیامده بهاند و از هیچ برهانی  در عین یقینی بودن، غیر برهانی
توضایح   تحلایلات ثاانی  . ارسطو در 2است  نیست و بلکه علمی وجود دارد )اصول اولیه( که بدون واسطه بوده و غیرمبرهن

نوزدهم کتااب دوم   دهد که این اصول، صادق، اولی، فوری )بدون حد وسط(، اعرف، اقدم و علت هستند. او در فصلمی
(، 993a33کناد و همانناد برخای عبااراتش در آلفاای بازرگ )       نحوه حصول این اصول اولیاه را تشاریح مای    تحلیلات ثانی

مخالفت خود را با نظریه یادآوری افلاطون درباره اینکه اصول اولیاه باه نحاو فطاری در ماا وجاود دارناد ولای ماا آنهاا را           
 (. 99b30-33کند ) ایم، ابراز می فراموش کرده
 

 سینا  ساختار علوم برهانی و ضرورت وجود مبادی اولی از دیدگاه ابن
عنوان قیاسِ مفید یقین که در علوم یقینای کااربرد    سینا معتقد است علم مابعدالطبیعه بالاترین علم یقینی است و برهان به ابن

تار مشخصای را بارای اساتدلال برهاانی و نیاز علاوم       سینا به تبع ارسطو سااخ  دارد، روش استدلال در مابعدالطبیعه است. ابن
کند که بر اساس آن، موضوع، مبادی و مسائل، ارکاان اساسای علاوم برهاانی هساتند. موضاوعات علاوم         برهانی ترسیم می

(، مساائل، قضاایایی   الموضوعات علیهاا البرهاان  شود ) ها در آن علم بحث می برهانی اشیائی هستند که از عوارض ذاتی آن
( و مبادی کاه مسائله   المسائل لها البرهانها موضوع علم و محمول آنها عوارض ذاتی موضوع است )که موضوع آن هستند

اناد و در خاود آن علام     دسات آماده   ها باه  مورد بحث در این نوشتار هستند، مقدماتی هستند که نتایج علم در نهایت از آن
ساینا،   داناد )ابان   سینا نیز وجود مبادی را در هر علم برهانی ضروری می بن(. بنابراین االمبادئ منها البرهانشوند ) مبرهنَ نمی
دهاد کاه نتاایج علام برهاانی، معلاولِ مقادمات و         همانند ارسطو توضیح مای  البرهان(. او در کتاب 155البرهان، ، ج 1404

ز آنجاا کاه از شارایط    حاصل از آنها هستند و به همین ترتیب خاود مقادمات نیاز نتاایج یاک اساتدلال برهاانی هساتند و ا        
مقدمات برهان این است که مقدمات اوضح و اعرف از نتیجه باشند، در نهایت با بررسی علت هر کدام از مقدماتِ براهین 

 1404ساینا،   پذیر نیستند و حد وسط ندارند )ابن رسیم که خود برهان ای میگرد در سلسله براهین، ضرورتاً به مبادی و عقب
پذیر  کند که اگر معتقد باشیم که علوم یقینی همگی برهان سینا با اقامه استدلالی شبیه ارسطو اثبات می بن(. ا118برهان، ، ج

                                                                                                                                                                                     
 آنهاا  صدر در و یاسلام دانان منطق از یاریبس برهان کتاب یاصل مباحث سرآغاز که شود یم شروع یمشهور جملۀ با بحث نیا یعرب ترجمه.  1

 (.3-2 آ 71... « ) الوجود متقدّمة معرفۀ من کونی إنّما ذهنی تعلمّ وکلّ میتعل کلّ» :است نایس ابن
 (. 1006a6-10) هستند یبرهان علوم همه که معتقدند اند دهیند میتعل که یافراد دهد یم حیتوض گاما در ارسطو . 2
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شویم که هر دو محال است. بنابراین بر اساس برهان خلف، چنین نیست کاه هار    هستند در نهایت گرفتار دور یا تسلسل می
 .1(118-117برهان، ، ج 1404سینا،  دست آید )ابن علم یقینی از طریق برهان به

نامد یعنی اموری که نزد عقل، اولی هستند، از حد و برهان  می« معقول اولی»سینا در برخی مواضع این مبادی را  ابن
 1363 نا،یسا  ابان ) شاود  یما هاا حاصال    از طریق حد یا برهان در مرتبه عقل بالفعال از آن « معقولات ثانی»اند و  حاصل نشده

ج،  1404، نایسا  ابان ) ستندین یفطر یمباد نیا که است نیا کند، یم دیتاک آن بر نایس ابن که یگرید مهم شاخصه( 98-99،
( یعنی چنین نیست که انسان از بدو تولد بالفعل واجد آنها باشد بلکه در سن خاص و مرحله خاصای از رشاد   330البرهان ،

ها  ویژگی مهم بعدی این مبادی را غیراکتسابی بودن آن سینا (. ابن46، 1391سینا، شوند )ابن )ترعرع( برای انسان حاصل می
اند یعنی از طریق تعلیم و تعلّام و اقاماه حاد و     داند و معتقد است که هرچند این مبادی حصولی هستند ولی غیراکتسابی می

 (. 46، 1391سینا، اند )ابن برهان حاصل نشده
 

 «علم»و « عقل»تفاوت بین 
هاا را از اناواع علام     وجود مبادی اولی را ضروری دانساته و ادراک آن  البرهانا در کتاب سین بر اساس توضیحات فوق، ابن

بارد و ادراک مباادی    کاار مای   لفظی متفااوت باه  ، ،النجاةالحدود و داند  ولی در برخی آثار دیگر همچون کتاب  یقینی می
کناد   معانی مختلفی را برای عقل ذکر می الحدودکند. او در  را متمایز از علم مینامد و آنمی« عقل»تصوری و تصدیقی را 

که یکی از این معانی، معنای عقل نزد حکما است که خودش هشت اطلاق دارد. اولین اطلاق عقل نزد حکما که بر مبنای 
 شود: ارسطو است، چنین معنا می تحلیلات ثانیکتاب 
 البرهانفی کتاب   أحدها العقل الذی ذکره الفیلسوفوأمّا الذی یدلّ علیه إسم العقل عند الحکماء فهی ثمانیۀ معان: »

و العلم ما حصل  ،و فرقّ بینه و بین العلم  فقال ما معناه هذا العقل هو التّصورات و التّصدیقات الحاصلۀ للنفس بالفطرة
 (88الحدود،، 1400سینا، )ابن «بالاکتساب.

سات کاه    عقال درک تصاورات و تصادیقاتی   بر اساس این معنا، هم عقل و هم علم از سانخ حصاول هساتند ولای     
ارساطو   تحلایلات ثاانی  معنای اموری است که حصول اکتسابی دارند. مراجعاه باه    به« علم»اند و  برای نفس حاصل 2بالفطره

                                                                                                                                                                                     
 هیقضا  همانناد  شاوند   یما  دهینام متعارف اصول و هستند مبداء علوم همه یبرا یکل طور به که یا یمباد: اند قسم دو بر یمباد نیا نایس ابن دگاهید از 1

 اماا (. 110البرهاان،  ،  ج 1404 نا،یسا  ابان ) شاوند  یما  اثباات  گار ید علاوم  در و هساتند  خااص  علم کی مبدأ که یا یمباد و نیضینق اجتماع امتناع
قبولهاا فای   واجاب  » را قاتیتصاد  نیا ا نیتار  یهیبد نایس ابن متفاوتند  بداهت درجه نظر از شوند، یم محسوب مبدأ علوم همه یبرا که یقاتیتصد

 اول مقالاۀ  چهاارم  فصال  در او( 213، 1،ج 1375 نا،یسا  ابان ) شاوند  یما  دهیا نام اتیاول که( 112 البرهان، ،  ج 1404 نا،یس ابن) داند یم «أولّ العقل
 قیتصاد  را هاا  آن یگار ید زیا چ از اساتعانت  بادون  عقل و رندیگ یم نشأت عقل خود از فقط که داند یم یضرور یقاتیتصد را ایقضا نیا البرهان
 عقال  در یهیباد  اسیا ق کیا  قیا طر از ایا  و تجرباه  و حاس  قیا طر از کاه  یمقادمات  البرهاان  در او (64-63 البرهاان،  ج، 1404نا،یسا  ابان ) کند یم

 «فی العقال  هیّیبد اسیأو بق والتجربةومقدمّات واجب قبولها فی أولّ العقل أو بالحسّ »... : داند یم اتیهیبد انواع ریسا را شوند یم القبول واجب
 (213، 1 ،ج 1375 نا،یس ابن: )الإشارات منطق به ک.ر اتیهیبد انواع ریسا مورد در شتریب حیتوض یبرا( 112 البرهان، ج، 1404 نا،یس ابن)
 در «باللطرر  » اصاطلا   یمعناا  تاا  است لازم ن،یبنابرا داند  ینم یافلاطون یمعنا به یفطر را برهان یمباد  نایسابن که میدهیم حیتوض ادامه در 2
-ابان ) بارده  کاار  باه  را «عقالاً  یالتای تسامّ   القاّّ    فرار  » عبارت  ،النجل  منطق از یعبارات در نایسابن. شود روشن مختصر طور به موضع، نیا

 ادراکاات  و محسوسات به تنها آنها قیتصد یبرا عقل که داندیم یاول یمباد درک مرتبه همان را آن که رسد یم نظر به و( 117 ،1379نا،یس
 هاا آن در کاه  دارد وجود نایس ابن آثار در زین یگرید مواضع متن، نیا بر علاوه. است نشده جادیا شیبرا گرید معارف هنوز و دارد ازین یالیخ
 ریساا  از را او کاه  داناد  یما  او یذاتا  یهاا  شیگارا  و انساان  نشیآفر خاص یها یژگیو یمعنا به را فطرت و کرده استفاده فطرت اصطلا  از

 در و( 30-29، 1391 نا،یسا  ابن) داند یم او یفطر یژگیو را انسان توسط اتیکل ادراک قاتیالتعل در مثال عنوان به. کند یم زیمتما موجودات
 هاا  آن نیتار  خاص کند، یم زیمتما واناتیح از را او که انسان نشیآفر خاص یها یژگیو عنوان به یمتعدد موارد برشمردن ضمن الشفاء نفس
 معلوماات  قیا طر از مجهاول  قاتیتصد و تصورات معرفت به یابیدست و ماده از مجرد یکل صور ادراک بر انسان قدرت را( الخواص اخص)
 اداماه  النجال   و الحادود  از مذکور متن دو زین و الشفاء نفس و قاتیالتعل از بند دو  نیا ملاحظه با( 184 ، ب 1404 نا،یس ابن) داند یم یعقل

                                                                                                                                                                                     



 3، دورۀ دوم، شماره ۱۴۰۴فلسفه تطبیقی،       8۴

ارسطو است و او در چند مورد این تمایز را ذکار کارده و باه    تحلیلات ثانی دهد که این معنا دقیقا مطابق با کتاب  نشان می
اسات. یکای از ایان ماوارد،      ترجمه عربی کهن اثر ابو بشر متی، این تمایز به تمایز بین عقل و علم ترجمه شده خصوص در

است که مطابق ترجمه عربی، ارساطو مباادی برهاان را کاه خاود برهاان ناپذیرناد، عقال          تحلیلات ثانیسطور آخر کتاب 
 .((100b6-19)ند )ترجمه عربی: دا نامد و آن را اتقن و اعرف از علم یعنی امور برهانی می می

 زیا ن و آماده  دسات  به وسط حد قیطر از که یا ینیقی اعتقاد را علم و کند یم دیتأک زیتما نیا بر زین النجل  منطق در نایس ابن
 اسات   آماده  دسات  باه  وساط  حاد  بدون و طبعاً که داندیم یا ینیقی اعتقاد را عقل یول داند  یم ها آن حد قیطر از اتیماه تصور
 :حد یاولّ یمباد تصور همانند حد  قیطر از نه و بالذات صورت به اتیماه تصور زین و یاول یمباد به اعتقاد همانند
 الملهيةوقد یقال لتصوّر   ء کذاک أن توجبه والشی وبّاسرةء کذا وأنّه لا یمکن أن لا یکون کذا  الشی  والعلم اعتقاد فی أنّ»

للبراهین وقد یقال     کاعتقاد المبادئ الأولّىواسرةلا یمکن أن لا یکون کذا طبعاً بلا   ء کذا لأنهّ بتحدید والعقل اعتقاد بأنّ الشی
 (169-168، 1379سینا، )ابن« للحدّ.  بذاتها بلا تحدیدها  کتصوّر المبادئ الأولّى الملهيةلتصوّر 

کار برده، بار   اینکه بین عقل و علم تمایز قائل شده و علم را در معنای اخص به سینا در این دو اثر ضمن بنابراین، ابن
عنوان مبادی حدود نیاز   است، بر وجود تصورات اولی به که بیشتر در باب تصدیقات اولی سخن گفته البرهانخلاف کتاب 

 داند.  تأکید کرده و هم ادراک تصدیقات اولی و هم ادراک تصورات اولی را عقل می
ای از عقال باه ناام     در چند سطر بعد از ذکر معنای اولِ عقل، مدرِک مبادی اولی را مرتبه الحدودسینا در کتاب ناب

تحلایلات  داند و در ادامه، در ضمنِ شر  معنای سوم عقل، عقل بالملکه را همان معنای عقال در کتااب    می« عقل بالملکه»
 :داندارسطو یعنی ادراک مبادی اولی برهان میثانی 

« البرهاان »ومن ذلک العقل بالملکۀ وهو استکمال هذه القوّة حتىّ تصیر قوّة قریبۀ من الفعل بحصول الذی سامّاه فای کتااب    »... 
     (89الحدود،، 1400سینا، )ابن...« عقلاً 

 
 عقل بالملکه، مدرِک مبادی اولی 

داند و از آن جهت که این عقل نظری نسابت   می سینا عقل نظری را قوه ادراک صور کلیِ مجرد از ماده یعنی معقولات ابن
داناد کاه متنااظر باا مراتاب مختلاف قاوه         به صور کلی مجرد، نسبتهای مختلفی دارد، آن را دارای مراتبی از قوه و فعل می
ای شوند. بر این اساس، قوه عقل نظری نیاز دار  نسبت به فعلیت یعنی قوه مطلق و هیولانی، قوه ممکنه و کمال قوه مرتب می

 سه مرتبه است:
 عقل هیولانی که در این مرتبه عقل نظری هیچ فعلیتی ندارد و صرفا استعداد محض است.ا 
یابد و البتاه باه جهات اینکاه باه برخای از        عقل بالملکه که متناظر با قوه ممکنه است و به معقولات اولی دست میا 

 فعل نیز نامیده شود. فعلیتها دست یافته، جایز است نسبت به عقل هیولانی، عقل بال

ها اکتسابی  دهد که معقولات اولی مقدماتی هستند که تصدیق به آن سینا ضمن توضیح عقل بالملکه توضیح می ابن   
 ها به این امر آگاه نیست که جایز است زمانی خالی از این معقولات باشد. نیست و نیز تصدیق کننده آن

است که صور معقوله اکتسابی بعد از معقولات اولای بارای انساان حاصال       ای از عقل نظری عقل بالفعل که مرتبها 
شود ولی چنین نیست که انسان آنها را مورد مطالعه و تعقل قرار دهد. بلکه همانند این اسات کاه ایان صاور نازد انساان        می

 ها را مطالعه و تعقل کند. مخزون باشند و هر زمان که او اراده کند بتواند آن

                                                                                                                                                                                     
  دارد، یافلاطاون  یمعناا  باه  یاولّا  یمبااد  بودن یفطر رشیپذ عدم بر نایس ابن که یدیتأک به توجه با زین و داشت اشاره عقل فطرت به که 
 یژگیو و قوه نیا استعداد ،یاولّ معقولات ادراک در بالملکه عقل نقش حیتشر در فطرت اصطلا  یمعنا ،الحدود متن در که گفت توان یم

 .است معرفت و علم لیتحص هرگونه از قبل ماده، از مجرد یکل میمفاه ادراک در آن، نشیآفر خاص
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شود. عقل در این مرتبه، بالفعل مطلق بوده و  وه نظری، مرتبه کمال فعل است و عقل مستفاد نامیده میمرتبه آخر قا 
شاوند. انساان در ایان مرتباه عالاوه بار        صورت بالفعل مورد مطالعه و تعقل واقاع مای   تمام صور معقوله نزد او حاضرند و به

خود نیز آگاه است. این مرتبه از عقل به دلیل اینکه با اماری از   دهد، به این تعقل که صور معقوله را مورد تعقل قرار می این
شاود کاه مساتفاد از خاارج اسات، عقال مساتفاد نامیاده          خارج یعنی عقل فعال اتصال پیدا کرده و صوری در او منطبع مای 

  (.335-334، 1379  353، 2،ج 1375  40-39 ،ب 1404 نا،یس ابن) شود یم
 

 عقل بالملکه چگونگی حصول مبادی اولی برای
ترین این مواضع، فصل دهم از مقاله  نحوه حصول مبادی اولی را تشریح کرده که یکی از مفصل 1سینا در مواضع مختلفی ابن

سینا در این موضع، نخست با اشاره به نظریه  است. ابن تحلیلات ثانی، متناظر با سطور پایانی کتاب البرهانچهارم کتاب 
 کند:  معنای مفاهیم فطری افلاطونی را رد می افلاطون، فطری بودن مبادی اولی برهان به« یادآوری»

شاک کناد کاه     یممکن است کس نیباشد. بنابرامؤکدتر آن  جیاز علم به نتا دیبرهان با مبادیکه علم به  ایم بیان کرده ما قبلا»
متعلاق  و  یگرید زیچ یگریاز آنها علم است و د یکی نکهیا ای، شوند درک می قوه کی توسطعلم هستند و  ی آنهاهر دو ایآ
پاس   م،یا ا ها را شاناخته  از آن زمان آنما در ما وجود دارند و ایم،  که خلق شده از زمانیآنها  ایصورت  نیدر ا ؟یگرید هقو به

 یعلمکه جایز نیست که ما  ی نزد ما باشد و ما تا زمان رسیدن به کمال از آن آگاه نباشیم؟ درحالیچگونه ممکن است که علم
 پسو سا باه آن علام داشاتیم    ؟ و اگار  اسات از برهان  تر حیعلم  صحاین پس چگونه  ،به آن علم نداریمکه  میداشته باش یبرهان

 یکاه آنهاا را در کاودک    سات ین زیو جاا  م؟یفراماوش کارد  را  آن یو در چه زمان به آن علم داشتیم یچه زمان م،یفراموش کرد
اسات کاه ماا     نیا قتیحق نی. بنابرامیآور ادی را بهها  آن یگرید بعد از مدتو  میآنها را فراموش کن استکمال،و پس از  میبدان

،  ج 1404 ساینا،  )ابان ا( کنیم )نصیبها ونحصله و حاصل می میآور یدست م سپس آنها را به م،یهست لابتدا از اصول برهان غاف
 (.330البرهان،

داناد   گیری یک دشواری )العویص( مای  ، فطری نبودن مبادی اولی را موجب شکل«یادآوری»او پس از نقد نظریه 
ای معتقد بود که از آغاز تولاد بارای ماا     توان به مبادی را حل کند. بر اساس این دشواری، چگونه می کند تا آن و تلاش می
حال ایان    دهد که تنها راه سینا در پاسخ، توضیح می اند؟ ابن دست نیامده اند و در عین حال از طریق برهان نیز به نبودهحاصل 

ای در انسان است که بدون تعلیم و تعلّم و بلکه به کمک اعوان و دستیارانی از حواس ظاهری و بااطنی    دشواری وجود قوه
شود  به این ترتیب که از طریق ادراک حسی و ذخیاره آنهاا در خیاال و     ی آگاه می)خیال، وهم، مفکره، ...(، به مبادی اول

گیرد که از طریق تجرید و انتزاع این صور، در ابتدا  ها )تجربه( صورتهایی در اختیار این قوه قرار می حافظه و نیز تکرار آن
کناد و تصادیقات    ترکیاب و تفصایل مای    یابد و سپس به کمک قوه مفکره، بسائط را با یکدیگر به تصور بسائط دست می

کال از  »شاود  همانناد قضایه     است، برایش حاصل مای  ها آگاه شده اولی یعنی تصدیقاتی که بدون تعلیم و حد وسط به آن
 (:331-330ج، البرهان، 1404سینا،  )ابن« جزء بزرگتر است

ما لهاا   صورةفتمیزّ الشبیه والمخالف نزع عن کلّ  لباطنةاهذه الأوهام   للعلوم الأولى فینا تطالع المقتنية القوّةثمّ إنّ »... 
 قووّة  بمعونةء تصوّر البسائط، ثمّ ترکّب تلک البسائط بعضها ببعض  بالعرض وتجرّد ما بالذات، فیحدث فیها أوّل شی

ها أن ، وتفصل بعضها عن بعض فتلو  لها فی تلک المعانی ترکیبات. فما اتّفق أن کان منها ماا مان شاأن   مفكّرةتسمى 
   (331ج، البرهان، 1404سینا،  )ابن« تعلمه بلا تعلمّ ولا وسط علّمته و جرّبته، مثل أنّ الکلّ أعظم من الجزء...

دهد که هرچناد تصادیقات اولای مناتزج از برهاان نیساتند و خودشاان مباادی تصادیقی           سینا در ادامه توضیح می ابن
و نیاز منطاق    البرهاان ساینا در مقالاه دوم   ها هستند. نکته مهمی که ابن آنندارند، ولی دارای مبادی تصوری بوده و مبتنی بر 

کند این است که عقل بالملکه هرچند برای تصور حدود و اجازاء قضایه اولای، مبتنای بار تصاوراتی        بر آن تأکید می النجاة

                                                                                                                                                                                     
 (. 171-170، 1379 نا،یس ابن) النجل  منطق و( 223-221، البرهان ، ج 1404 نا،یس ابن) البرهان سوم مقالۀ از پنجم فصل:  مثال عنوان به.  1
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اند، ولی برای حکم و تصدیق این قضایا نیازی به حس و تجرباه   است که با کمک دستیارانی از حس و تجربه حاصل شده
حض تصور اجزاء و حدودِ ایان مباادی، بادون کماک حاس و      ندارد بلکه عقل بالملکه بر اساس فطرت و جبلّتِ خود به م

 (. 122، 1379  64ج، البرهان،  1404سینا،  کند )ابن ها حکم می تجربه به آن
سینا در متن فوق، چگونگی حصول تصدیقات اولی در عقل بالملکاه را باه طاور     شود ابن گونه که ملاحظه می همان

 النجااة . اماا متنای در منطاق    1ونگی حصول تصورات اولی اشاره نادارد مفصل تشریح کرده است ولی به طور خاص به چگ
دهد ولی به تصورات اولی نیز تصریح دارد و  فرآیند فوق را توضیح می البرهانسینا با بیانی مختصرتر از  وجود دارد که ابن

دهد کاه باا کماک حاس و      است. او در این متن توضیح می علاوه بر تصدیقات اولی، فرآیند حصول آنها را نیز شر  داده
شود و سپس عقل با ترکیب آنها، تعریفاات حادی کاه تصاورات غیار       تجربه ابتدا در عقل، تصورات کلی اولی حاصل می

 شود: سازد و در مرحله بعد، فهم اجزاء قضایای اولی، موجب حکم به آنها می اولی هستند را می
. تجربةولا أیضاً عللها إلّا حدساً أو   بالحسّ ولا بالتخیلّ مدركةفیها غیر  الواقعة  فالکلّیات والتصدیقات والتصوّرات»

، ثمّ العقل یفعل  ، والخیال على العقلمختلطةلکنّهما معاونان للعقل. أما التصوّر فلأنّ الحسّ یعرض على الخیال أموراً 
لذاتیّ والعرضیّ، فیرتسم حینئذ واحد من المعانی مفرداً ویرتبّ الأخصّ والأعمّ وا فیها التمییز والتجرید ویأخذ کلّ

 (171-170، 1379 سینا، )ابن...«  التصدیق جهةوأمّا من  .. ثمّ یرکّب منها الحدودالمعانی الأولى بالتصوّرفی العقل 

اسات. او در   نیز ضرورت وجود مبادی تصوری را با تفصیل بیشتری مورد بحاث قارار داده   الهیات الشفاءسینا در ابن
مبادی اوّلی علوم، مشتمل بر مبادی تصوری و مبادی تصدیقی را در کساب شاناخت و    الهیات الشفاءفصل پنجم مقاله اول 
شاود. او   به این مبادی حاصال مای  داند و معتقد است علم به سایر تصدیقات و تصورات، از طریق علم  معرفت ضروری می

پاذیر نیساتند، بلکاه باینّ      دهد که همانند مبادی تصدیقی، یعنی تصدیقاتی که مبادی اولیه برهان هستند و اثباات  توضیح می
گیرند، وجودِ مباادی تصاوری نیاز لازم و     وسیله آنها مورد احکام و تصدیق نفس قرار می بالذات بوده و سایر تصدیقات به

در نفاس مرتسام هساتند، یعنای بارای ارتساام در نفاس        « ارتساام اوّلای  »مبادی تصوری، مفاهیمی هستند که به  اند. ضروری
تعریف ندارند  چرا که بر خلاف سایر تصاورات کاه از طریاق      نیازمند مفاهیم قبلی نیستند، برای نفس روشن بوده و نیاز به

توان برای آنها تعریفی ارائاه داد و اگار گااهی     اهیم هستند نمیترین مف شوند، این مفاهیم چون عام مفاهیم دیگر تعریف می
شود از باب تعریف اسمی و یا تعاریف تنبیهی اسات تاا نفاس بتواناد مفااهیمی را کاه باا وجاود          تعریفی برای آنها ارائه می

ساینا   (. ابن29الف، 1404ا، سین روشنی و بداهت ادراک نکرده، توسط آن علاماتِ تنبیهی تشخیص دهد و ادراک کند )ابن
دهد که اگر این مبادی تصوری موجود نباشند و هار تصاوری مبتنای بار      در ضرورت وجود این مبادی تصوری توضیح می

آیاد کاه محاال اسات و در نتیجاه هایچ معرفات تصاوری حاصال           تصوری مقدم بر خودش باشد دور یا تسلسل پایش مای  
 (.30-29 الف، 1404 سینا،شود )ابن نمی

 
 نقش عقل فعال در حصول مبادی اولی 

،  البرهاان سینا تحت تأثیر تعالیم ارسطو، در مواضع مختلفی همانند متن ماذکور از   گونه که در بخش قبل بیان شد، ابن همان
است. ارسطو معتقد اسات   بر نقش ضروری حس و تجربه در حصول ادراکات عقلی حتی حصول مبادی برهان تأکید کرده

کناد کاه فقادان     و در تحلیلات ثاانی تأکیاد مای   ( 432a1-10, 100a3-10)شود  معرفت از ادراک حسی آغاز میکه حصول 

                                                                                                                                                                                     
 اجازاء  را البساائط  تصاوّر  نایسا  ابان  کاه  چارا  ست ین یاول تصورات یمعنا به لزوماً فوق، عبارت در «البسائط تصوّر» عبارت که رسد یم نظر به.  1

 و ستندین یهیبد و یاول خودشان ،یاول یایقضا اجزاء همۀ که است روشن و داند یم «است بزرگتر جزء از کل» ۀیقض همانند یاول یها گزاره
 یخاال  یعنا ی قاتیتصاد  از تصاورات  زیتما ملاک یمعن به فوق متن در «طیبس» رسد یم نظر به نیبنابرا. شوند ینم محسوب یتصور یمباد از
 . یاول تصورات یمعنا به نه و است نفس اتقان و اِحکام از تصور بودن
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وظاهر أیضاً أنهّ إن فقد حسّاً ما، فقاد یجاب ضارورة أن    شود )ترجمه عربی:  یک حس موجب از دست دادن نوعی علم می
را  تحلیلات ثاانی با تأیید این مطلب، عبارت ارسطو در  البرهاندر  سینا نیز ابن .(81a38) (نفقد علماً ما لا یمکننا أن نتناوله ...

کند  البته بایاد توجاه داشات     و بر نقش مقدماتی ادراک حسی تاکید می 1 (220البرهان، ، ج 1404سینا،  )ابن کند تکرار می
، معتقد است که حاس، علام نیسات بلکاه طریاق      2 (87b28)داند  سینا نیز همانند ارسطو که ادراک حسی را علم نمی که ابن

 .3 (443، 1391سینا، )ابنمعرفت به شیء است 
 ،یعقلا  معاارف  کساب  یبارا  یحسا  ادراک دانساتن  شار   در ییارساطو  میتعال از نایس ابن یریرپذیتأث وجود با اما
 کاه  است نیا هاتفاوت نیا از یکی. دارد ارسطو با یاساس یها تفاوت باب، نیا در او که دهد یم نشان نایس ابن آثار یبررس
 یحس ادراک ادراکات، یبرخ حصول در است معتقد بلکه داندینم یحس ادراک بر متوقف را یعقلان ادراک هر نایسابن
 نیا ا در آن ذکار  کاه  گار ید مهم تفاوت اما. 4موت از بعد یانسان نفوس ادراک زین و مجردات ادراک همانند ست ین شر 
 ارائاۀ  از پاس  خاود  آثاار  از یاریبسا  در نایسا  ابان . اسات  یعقلا  ادراکاات  در فعاال  عقل یاساس نقش است، یضرور مقاله
 ،یجزئا  صاور  انتازاع  و دیا تجر یبارا  نفس یقوا یها تلاش و تجربه و حس یضرور و یمقدمات نقش مورد در حاتیتوض
 یبارا  را نفاس  یقاوا  مختلاف  افعال و یحس ادراکات لذا و داند یم یاساس یعقل ادراکات حصول یبرا را فعال عقل نقش
 ماورد  در مفصال  حاتیتوضا  ارائاه  از پاس  ،البرهاان  از ماذکور  بناد  در نایسا  ابان . 5داناد  ینما  یکاف یعقل ادراکات حصول
 باه  منو  را یاول یمباد به قیتصد برهان، یاول یمباد به لین یبرا ها آن انتزاع و دیتجر سپس و یحس مقدمات یریگ شکل
 :داند یم یاله ضیف به اتصال
فلمّا استفاد الواحد منّا من الحسّ والتخیّل بسائطها على النحو المذکور ولا  له تألیفها، کان ذلک سبب تصدیقنا بها »

 (332-331البرهان ،، ج 1404سینا، )ابن «.لذاتها إذا کان متّصلاً بالفیض الإلهی الذی لا ینفصل عنه المستعدّ

                                                                                                                                                                                     
 (220 البرهلن ج، 1404 نل،يسابن...«  )) مل علملً يطقد أن يجب فقد مل حسّلً فقد  من إن قيل»...  . 1

 (28 ب 87) «بللحسّ العلم قبّل یإل ليسب لا ضلًيوأ: »یعرب ترجمة . 2

 (443، 1391 نل،يس ابن...« ) ةيّالعقل والقّّ  بللطکر  الشیء علمي وإنّمل علمه لا الشیء معرفة یإل قيطر الحسّ» . 3

 نشاان  نایسا  ابان  آثاار  یبررسا . میکنا  یما  اشااره  هاا  آن به مختصر طور به تنها و ستین مقاله نیا مسئل لیذ ادراکات، لیقب نیا یبررس و قیتحق . 4
 قاات یالتعل در نایسا  ابان . اسات  ریا غ باه  مجاردات  علامِ  اول ماورد  داند  ینم یحس ادراک بر متوقف را یعقل ادراک دسته چند او که دهد یم
 محساوس  صاور  وسااطت  به یازین معقول صور ادراک یبرا هستند، بالذات عاقل چون مفارق موجودات و( خدا) «اوّل» که دهد یم حیتوض
 البرهاان  در نایسا  ابان  ماورد،  نیا ا بر علاوه( 31، 1391 نا،یس ابن) کنند یم درک اسبابشان و علل قیطر از را معقوله صور ها آن که چرا ندارند 
 قسام  دو بار  موجاودات  بلکاه . سات ین انتازاع  و دیا تجر و تجرباه  و حس ازمندین معقولات همۀ درک یبرا هم انسان یحت که دهد یم حیتوض
بالذات هستند و تنها محسوسات که آمیخته  به لواحق مادی هساتند، بارای اینکاه توساط عقال درک شاوند بایاد         محسوس و بالذات معقول

های حسی را دریافت کند و سپس با تجرید و انتزاع، آنها را از  معقول شوند. یعنی عقل باید در طی فرآیندی، با کمک حس و خیال صورت
(  لذا انسان برای درک موجوداتی که معقاول بالاذات هساتند    222-221، ج ،البرهان 1404سینا،  اک کند )ابنلواحق مادی جدا ساخته و ادر
 نیازی به ادراک حسی ندارد. 

دهد که نفس ناطقه تا وقتی که به بدن اشتغال دارد، از ادراک اشیائی کاه در   ، توضیح میالتعلیقاتو  الشفاءسینا در بخش نفس طبیعیات  البته ابن
ایت معقولیت و تجرید هستند عاجز است و علت این عجز در ادراک، خود این موجودات مجرد نیستند بلکه علت آن، اشتغال نفس ناطقاه  غ

 (. 32-31، 1391  211-210ب،  1404سینا،  به بدن است )ابن

 ادراکاات  فعاال  عقال  کاه  معتقدناد  تفکرانم از یاریبس. دارد وجود مختلف دگاهید چند یعقل ادراکات حصول در فعال عقل نقش مورد در  .5
 اوگدن. داند یم یکاف اتیکل حصول یبرا را نفس دیتجر و انتزاع نایس ابن که معتقدند یبرخ مقابل، در و کند یم افاضه انسان عقل به را یکل
 کناد  یم مطر  نایس ابن آراء اساس بر را یگرید دگاهید مختلف، یها دگاهید یبررس ضمن "Avicenna’s emanated abstraction" مقالۀ در
 کناد،  یما  افاضاه  انساان  باه  فعاال  عقال  کاه  آنچه است، معتقد نایس ابن متون اساس بر اوگدن. داند یم مختلف یها دگاهید نیب جمع را آن که
 ( Ogden, 2020) است یجزئ ادراکات از یکل ادراکات صور انتزاع ییتوانا
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دهد که نفس برای حصول ادراکات عقلای، باه    کند و توضیح می شتر تبیین میسینا در آثار دیگر این اتصال را بی ابن
شود و حصول تمام ادراکات عقلی اعم از مبادی اولی، محتاج ایان   متصل می 1آخرین عقل از عقول مفارق یعنی عقل فعال

 (.165، 1379 357-353، 2،ج  1375سینا، اتصال است )به عنوان مثال: ابن
سینا در مورد چگونگی حصول مبادی اولای   توان دیدگاه ابن ه مطالبی که تا اینجا بیان شد، میدر مجموع، با توجه ب
 برهان را چنین تقریر کرد: 

 اسات  نیا ا بالملکاه  عقل مهم یژگیو و است بالملکه عقل مرتبه در یقیتصد و یتصور یمباد حصول نا،یسابن دگاهید از
 ادراک ات،یا کل حاوزه  در یفکار  اتیعمل انجام و برهان اقامه بدون را یقیتصد یمباد زین و حد اقامه بدون را یتصور یمباد که
 یقاوا  توساط  یفکار  ریا غ یهاا  تلاش یبرخ و تجربه و حس از یمقدمات شدن فراهم از پس اول مرحله در اساس، نیا بر. کند یم

 ارتساام  باه  کاه  یاولا  تصورات و( تجربه و حس از یاعوان کمک با) شود یم متصل فعال عقل به انسان انتزاع، و دیتجر یبرا نفس
 خاود  ایا  یاول تصورات نیا حال شوند  یم حاصل بالملکه عقل یبرا اند، نشده حاصل یگرید یعقل میمفاه از خود و هستند یاول
 بلافاصاله  باشاند،  یاولا  گزاره کی اجزاء از یاول تصورات نیا که یصورت در ستند ین ای هستند یاول گزاره کی اجزاء و حدود از
 قاتیتصاد  اجازاء  از یاولا  تصاورات  اگار  اماا . شوند یم قیتصد فعال، عقل با اتصال قیطر از بالملکه عقل توسط یقیتصد یمباد
 تصاورات  باه  و ساازد  یما  را یفیتعاار  و حادود  فعاال،  عقل با اتصال قیطر از و یاول تصورات بیترک با بالفعل عقل نباشند، یاول
 عقال  بالفعال،  عقال  مرتباه  در حادود  نیا ا حصاول  محاض  باه  باشاند،  یقیتصد یمباد اجزاء از اگر که ابدی یم دست دیجد یکل

 .  دهد یم قرار قیتصد و حکم مورد را خاص یقیتصد مبدا  آن فعال، عقل به اتصال با هم باز بالملکه

 حصاول  از ریا غ یزیچ هم بالملکه عقل مرتبه و  ستین یعقل ادراکات از ریغ یزیچ عقل نایسابن دگاهید از که آنجا از
 نیا ا بار . اسات  بالملکه عقل مرتبه آمدن وجود به یمعنا به یاول یمباد حصول لذا ست،ین یقیتصد و یتصور یمباد ادراک و

 :  داند یم یولانیه عقل از بالملکه عقل جادیا را فعال عقل به اتصال جۀینت نیاول المبدأ والمعاد در نایس ابن اساس،
. وهو صورة المعقولات الأولى التی حصل بالملكةفأوّل ما یحدث من العقل الفعّال فی العقل الهیولانی هو العقل »

  مثل أنّ الکل أعظم من الجزء... فتکون کالضوء للابصار. وإذا حصل البتّةولا قیاس ولا استقراء  بتجربةبعضها لا 
قل المستفاد، وکلاهما واحد بالذات فمختلف بالاعتبار، فانهّ إذا ، استعدتّ النفس للعقل بالفعل والعبالملكةالعقل 

تمکّنت النفس من استعمال القیاس والحدّ، وتوصلّت إلى تحصیل العلوم المکتسبۀ و الاستکمال  بالملكةحصل العقل 
یکون حینئذ حاله حال بها بالطلب. وأماّ الإعتقاد والقبول بعد قیام القیاس والحدّ فیکون بفیضان نور العقل الفعّال، و 

    2(99 ،1363 سینا، ابن«) الأولىالمعقولات 
  

 عدم شعور و آگاهی نفس به حصول مبادی اولی
، ویژگی بسایار مهمای را بارای ادراک مباادی اولای      التعلیقاتو   النجاةسینا در برخی مواضع از جمله منطق و طبیعیات  ابن

حصاول مباادی تصاوری و     التعلیقاتکند و آن، عدم شعور و آگاهی نفس در حین ادراک این مبادی است. او در  بیان می

                                                                                                                                                                                     
 عناوان  باه ) المباحثاات  و( 270، 1391نا،یسا  ابن: مثال عنوان به) قاتیالتعل ،(89، الحدود ، 1400نا،یس ابن) الحدود همانند مواضع یاریبس در نایس ابن . 1

 یولا  هساتند  فعاال  عقاول،  هماۀ  کاه  دهاد  یم حیتوض والمعاد المبدأ در و نامد یم فعاله عقول را مفارق عقول همۀ ،(240  98، 1413نا،یس ابن: مثال
 (.98 ،1363 نا،یس ابن) شود یم دهینام «فعال عقل» کند، یم خارج بالفعل به بالقوه حالت از را ما یها عقل که نیا جهت از ما به عقل نیتر کینزد

 به حکم هیشب زین را اند آمده دست به برهان قیطر از که یاول ریغ یها گزاره به نفس حکم نایس ابن شود، یم ملاحظه متن نیا در که گونه همان . 2
 اقامه و برهان اقامه تمام و دهد یم رخ فعال عقل به اتصال اثر در نفس حکم هم یاول ریغ یها گزاره در یحت واقع در که چرا داند  یم اتیاول
 تجرباه  و یحسا  ادراک ،یاولا  یمبااد  در کاه  اسات  نیا ا در تفااوت . شاوند  یما  محسوب اتصال نیا یبرا نفس یآمادگ یبرا یمقدمات حد،

 و حاد  ،یحسا  ادراک بار  علاوه ،یاکتساب قاتیتصد و تصورات در یول کنند یم آماده اتصال نیا یبرا را نفس و هستند اتصال نیا مقدمات
 .شود نائل دیجد یاکتساب قاتیتصد و تصورات به و کند دایپ را اتصال یآمادگ نفس تا شود اقامه هم برهان
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کاودک )یعنای بالیادن کاودک کاه حاوالی سان ده ساالگی اسات(، بعاد از           « ترعرع»تصدیقی در عقل بالملکه  را بعد از 
دهد که انسان در این مراحالِ اولیاه    ( و توضیح می46 ،1391سینا،  داند )ابن های از ادراکات حسی می زمینه دست آوردن به

تکامل عقلی، آگاه به طی کردن این مراتب کمالی و چگونگی حصول مبادی اولی نیسات  یعنای باه محاض ایجااد شادن       
کند و باه مباادی تصاوری فهام      تصدیق را می مقدماتی حاصل از حواس ظاهر و باطن، بدون کمک حواس، قضایای اولی

داناد کاه ایان     شاود و نمای   کند که انسان به صورت اختیاری و آگاهانه بر این مبادی واقاف نمای   کند. او تاکید می پیدا می
 ،1391ساینا،   هاا باشاد )ابان    توانسته فاقاد آن  داند که قبل از سن ترعرع می ادراکات از کجا برایش حاصل شده و حتی نمی

46  1379، 122  334-335 :) 
المعقولات   قد حصل فیها من الکمالات الهيولانيةّ القوةّوهی أن تکون  ،المكنة بالقوةّتکون نسبتها إلیها نسبۀ ما  وتارة»

. وأعنى بالمعقولات الأولى المقدمّات التی یقع بها التصدیق لا الثانيةالتی یتوصلّ منها وبها إلى المعقولات   الأولى
 (335-334  1379 نا،یس)ابن...« البتةّیخلو عن التصدیق بها وقتا   باکتساب ولا بأن یشعر المصدقّ بها أنهّ کان یجوز له أن

 سینا، )ابن« تحصل فیه.أین تحصل فیه وکیف   من  الأوائل تحصل فى العقل الإنسانى من غیر اکتساب، و لا یدرى»
1391، 46) 

اطلاعی کرده و از سوی دیگر در آثاار مخاتلفش بار     سینا از چگونگی حصول این ادراکات اعلام بی اما چگونه ابن
است؟ در پاساخ باه ایان مسائله      گیری مبادی اولی را تشریح و تبیین فلسفی کرده اساس اصول نظام فکری خود روند شکل

ام و موقعیت تفکیک شود. مقام یک طفل در حین آگاهی بر حصول مبادی اولی و مقام یاک  ضروری است که بین دو مق
دهد که او در مقام یک فیلسوف از  سینا نشان می فیلسوف در تبیین و تشریح کیفیت حصول این مبادی. بررسی عبارات ابن

را در نظام فکری خاود   ل حصول آن کند تا مراح کند بلکه تلاش می اطلاعی نمیچگونگی حصول این معقولات اظهار بی
کاه از طریاق    سینا بر آن تاکید دارد این است که این نوع معقولات به جهات ایان   چه ابن توجیه و تبیین کند. در حقیقت آن

صورت اختیااری و آگاهاناه بار آنهاا واقاف       اند، یعنی اکتسابی نیستند، انسان به تعلیم و تعلمّ و عملیات فکری حاصل نشده
گوناه کاه قابلا بیاان شاد       اسات. هماان   داند که در چه زمانی و از چه طریقی و از کجا برایش حاصال شاده   و نمی شود نمی
ها تنها بر اساس ویژگی ذاتی و جبلی عقل است و عقال انساان طاوری     سینا معتقد است تصدیق به اولیات و حکم به آن ابن

 و تصدیق آگاه نباشد.   کند  هرچند بر این علم تصدیق میهای لازم آنها را  آفریده شده که به محض فراهم شدن زمینه
کناد و   اولی تأکیاد مای    بر وجود تعاریف تنبیهی برای آگاه شدن از مبادی التعلیقاتسینا در بندی بسیار مهم در  ابن
هاا غافال اسات و نیااز      دهد که حتی با وجود حصول مبادی اولی )نزد عقل بالملکه(، انسان گاهی از ادراک آن توضیح می

 است تا با یک تعریف تنبیهی به ادراک آن آگاه شود:

ىّ لها، فلا یحصل لها بکسب فیکون حاصلاً لها بعد ما لم یکن. وسبیله سبیل بذاتها هو أوّل الإنسانيةشعور النفس »
عن الأوّلیات  ذاهلةعنها فتحتاج إلى أن تنبّه کما تکون  ذاهلة  لها. إلاّ أنّ النفس قد تکون حاصلةالأوائل التی تکون 

  (212-211، 1391سینا،  )ابن« فتنبّه علیها
 

 مبادی تصوری در علم مابعدالطبیعه
اسات. او در   هاا برشامرده   هایی را برای آن عنوان مبادی تصوری اولی ذکر کرده و ملاک سینا در آثار خود، اموری را به ابن

ست  لذا خودش هیچ شرحی غیر از شر  الاسم نادارد   دهد که موجود، مبدا اول برای هر شرحی توضیح می  النجاةالهیات 
موجود، شایء و ضاروری کاه باه ارتساام اولای در        الشفاء،جم مقاله اول الهیات آغاز فصل پن و در  1(493، 1379سینا،  )ابن

                                                                                                                                                                                     
 ،1379 نل،يسابن...« )ء شی تّسّط بلا النطس فی تقّم صّرته بل له، شرح فلا شرح، لکلّ أوّل مبدأ لأنّه الإسم؛ بغير يشرح أن يمکن لا المّجّد أنّ: فنقّل».  1

496)  



 3، دورۀ دوم، شماره ۱۴۰۴فلسفه تطبیقی،       9۰

ها را اشایاء عاامی    داند و در ادامه، موجود، شیء، واحد و مفاهیمی از قبیل آن شوند را از مبادی تصوری می نفس ایجاد می
داناد. او   ها محاال مای   یف را برای آنو به دلیل عمومیت و اعرفیت ارائۀ تعر 1گیرند داند که همۀ موجودات را در بر می می

تاوان   دهد که برای این امور نیز نمی کند و توضیح می در چند بند بعد، واجب، ممکن و ممتنع را نیز به این مبادی اضافه می
ری تعریف ارائه کرد و اگر بخواهیم برای آنها تعریف تنبیهی هم ارائه کنیم خالی از دور نخواهد بود زیرا هر کدام به دیگا 

داناد   نیز موجود، شیء و واحد را اولین اماوری مای  المباحثات سینا  در  (. ابن36-29الف،  1404سینا،  شوند )ابن تعریف می
 (. 279 ،1413سینا،  شوند )ابن که بالذات )بأنفسها( نزد نفس متصور می

 توان چند شاخصه و ملاک برای مبادی تصوری اولی احصاء کرد: از بررسی عبارات فوق می   
شاوند یعنای بارای ادراک، نیااز باه فهام        این مبادی، تصوراتی هستند که به ارتسام اوّلای نازد نفاس حاصال مای     . 1

 تصورات دیگر ندارند.

 نسبت به همۀ اشیاء عمومیت دارند. . 2 

 ۀ مفاهیم هستند.نزد عقل اعرف از هم. 3

 اند.  تعریف حقیقی ندارند یعنی حد و رسم ندارند  و چون اجزاء حدی ندارند، بسیط. 4

 کند:  بیان می« هستی»هایی که برای مبادی تصوری ذکر کردیم را در مورد  تمام ملاک دانشنامۀ علائیسینا در الهیات  ابن   
را حدی نیست که او را جانس و فصال نیسات کاه چیازی از      هستی را خرد خود بشناسد بی حد و بی رسم. که او »

 (.8-9، 1383)ابن سینا،« وی عام تر نیست و ورا رسم نیست زیرا که چیزی از وی معروف تر نیست.
یعنی موضاوع مابعدالطبیعاه را نیاز جازء مباادی تصاوری اولای        « موجود بما هو موجود»سینا علاوه بر موجود، ابن   
کاه نظار مختاار خاود را در خصاوص موضاوع علام مابعدالطبیعاه بیاان           الشافاء  م مقاله اول إلهیاات . او در فصل دوداند می
کند که موجود بما هو موجود، موضاوع ایان علام اسات. او در طریاق اول، پاس از اینکاه         کند، به چند طریق اثبات می می

و توضایح   2موضوع اول مابعدالطبیعه دانساته داند، آن را  موجود بما هو موجود را امری مشترک بین مسائل مابعدالطبیعه می
دهد که شناخت ماهیت و اثبات وجود موجود بما هو موجود به تعلمّ نیااز نادارد  بناابراین، عالاوه بار اینکاه بار اسااس          می

تواند از ماهیت و اثبات وجود موضوعش بحث کند، لازم نیست که علم دیگری  اصول علم برهانی، خودِ مابعدالطبیعه نمی
 متکفل این کار شود: نیز

ه یجب أن یجعل الموضوع لهذه أن الموجود بما هو موجود أمر مشترک لجمیع هذه، وأنّ الجملةفظاهر لک من هذه »
ل علم غیر هذا العلم بإیضا   الحال ى یحتاج إلى أن یتکفّته وعن إثباته، حتّم ماهیّعن تعلّ ه غنیّلما  قلنا. ولأنّ الصناعة
تاه فقاط.   یتاه وماهیّ بال تسالیم إنّ    ته فی العلم  الذی هو موضوعهأن یکون إثبات الموضوع وتحقیق ماهیّ لاستحالةفیه 

 «الأمور التی تلحقه بما هو موجاود مان غیار شار .     ومطالبةل لهذا العلم هو الموجود بما هو موجود، فالموضوع الأوّ
 (13، الف 1404)ابن سینا،

 
 دالطبیعهتقدم و تاخر بین مبادی تصوریِ مابع

داناد ولای    نیاز از تعلّم و حد و برهان مای  دهد که هرچند که او همه مصادیق مبادی اولی را بی سینا نشان می بررسی آثار ابن
 النجااة دهد و به نوعی تقدم و تاخر بین مبادی تصوری و تصدیقی قائل اسات. او در الهیاات    ها را در یک رتبه قرار نمی آن

                                                                                                                                                                                     
 (. 279، 1413 نا،یس ابن) شوند یم تصور نفس نزد( بأنفسها) بالذات که داند یم یامور نیاول را واحد و ءیش موجود، زین المباحثات در  نایس ابن . 1

فالموضاوع الأول لهاذا العلام هاو الموجاود بماا هاو        : »داناد  یما  عاه یمابعدالطب «اول» موضوعِ را «موجود هو بما موجود» موضع، نیا در نایس ابن . 2
 را یگار ید اماور  که رسد یم نظر به ن،یبنابرا و( 13، الف 1404 سینا، ابن« ).الأمور التی تلحقه بما هو موجود من غیر شر و مرللبة  موجود،

 .دارد نظر در عهیمابعدالطب موضوع عنوان به زین
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ای در نفاس واقاع    هد که موجود هایچ شارحی غیار از شار  الاسام نادارد و بادون هایچ واساطه         د بعد از اینکه توضیح می
تواند مشاتمل   رسد این کلیت می . به نظر می(496، 1379سینا،  )ابنکند که موجود مبدا هر شرحی است  شود، تأکید می می

موجود را بار هماۀ مباادی تصاوری مقادم      توان  بر تمام انواع شر  حتی شر  الاسم و شر  تنبیهی باشد و بر این اساس می
 دانست. 
کناد. او در   نیز از نوعی تقدم و تأخر بین مباادی تصاوری بحاث مای     الشفاءسینا در فصل پنجم مقالۀ اول الهیات  ابن

دهد که وجوب بر دو مفهوم دیگار تقادم دارد   چارا     این موضع، در ضمن تبیین معنای وجوب، امکان و امتناع توضیح می
شود، ولی عدم به وجهی از وجاوه   بر تأکد وجود دلالت دارد و وجود اعرف از عدم است و بالذات شناخته می که وجوب 

ساینا،   شود. لذا وجوب، بر امکان و امتناع که در ادراک نیازمند ادراک عدم هستند، مقادم اسات )ابان    به وجود شناخته می
کند که معرفت ما به حقیقات وجاوب وجاود، قبال از معرفات ماا باه امکاان          نیز تأکید می التعلیقات(. او در 36الف، 1404

 (.232، 1391سینا،  وجود است )ابن
بر اساس عبارات فوق، ملاک تقدم و تأخر بین مبادی اولی تصوری، تقدم و تأخر در مقاام شار  و ادراک اسات     

ده کاردیم، مفهاوم دوم، نسابت باه مفهاوم اول، تقادم دارد        یعنی اگر برای شر  و ادراک مفهومی از مفهوم دیگری استفا
 همانند تقدم شر  و ادراک وجوب بر شر  و ادراک امکان.

، در بحث تعریاف واحاد و کثیار نیاز تقادم و تاأخر در ادراک را       الشفاءسوم الهیات  هسینا در فصل سوم از مقال ابن
دهاد کاه    کناد. او در ایان موضاع توضایح مای      را متمایز می مورد بررسی قرار داده و دو جهت در تقدم و تأخر در ادراک

کنایم در حاالی کاه واحاد،        چرا که ما برای شر  واحد از کثیر اساتفاده مای  1تحقیق در ماهیتِ واحد برای ما دشوار است
حاد  کثیر است و ضروری است که در حد و تعریف عقلیِ کثیر، از واحد استفاده شود. پس چگونه وا مبدأ ماهیت و وجود

سینا برای رفع ابهام و حل این مشکل، دو مقاام   ابن  2که مبدأ کثیر و اعرف از آن است، در شر  الاسم، محتاج کثیر است؟
کناد. از دیادگاه او،    خاوبی روشان مای    دهد و ملاک دقیق این تقدم را باه  اعرفیت نزد عقل و اعرفیت نزد تخیل را تمیز می

گیرند ولی با این تفاوت که کثیر اماری اسات کاه در     ه ابتدائاً مورد تصور قرار میواحد و کثیر هر دو از مفاهیمی هستند ک
ساینا تأکیاد    شود و بر واحد تقدم دارد ولی واحد در ادراک عقلی بر کثیر مقدم اسات. ابان   ادراک تخیلی ابتدائا درک می

مبتنی نیست و متصاور بالاذات اسات اماا     کند که واحد در مقام ادراک عقلی، نه تنها بر کثیر بلکه بر هیچ مبدأ تصوری  می
دشاواری   سینا پس از تفکیک دقیق بین این دو ناوع اعرفیات، باه    . ابن3را مبتنی بر برخی ادراکات تخیلی داست  توان آن می

دهد که بر این اساس، تعریف کثرت به وحدت تعریف عقلی است ولی تعریاف وحادت    دهد و توضیح می فوق پاسخ می
 :  4شود تنبیهی محسوب میبه کثرت نوعی شر  

                                                                                                                                                                                     
 اماور  ریساا  از اعارف  کاه  است یتصور یمباد جمله از واحد که داشت توجه دیبا است، کرده انیب یمتعدد موارد در نایس ابن که گونه همان . 1

 . کرد انیب الاسم شر  آن یبرا توان یم تنها و کرد ارائه حد و یعقل فیتعر آن یبرا توان ینم و است

 فمان  الکثار   وأمّال . الکثار   الّاحاد  بيلن فی فأخذنل ضرور ، يتکثرّ لا الذي هّ الّاحد إنّ: قلنل إذا أنّل  وذلك. الّاحد ملهية  الآن تحقيقه علينل يصعب  والذي . 2
 الا،،  1404 نل،يسا  ابن) بللضرور  الّاحد فيه استعملنل الکثر  به حددّنل حدّ أيّ ثمّ وملهيتّهل، وجّدهل ومنه الکثر  مبدأ الّاحد لأنّ بللّاحد، تحدّ أن الضرور 

104.) 
 حاس  از یاعاوان  کماک  باه  را یتصور یمباد حصول نایس ابن که شد داده حیتوض برهان، یمباد حصول یچگونگ بخش در مقاله یابتدا در . 3

 .هستند ها آن جادیا نهیزم و دارند نقش یتصور یمباد حصول در یالیخ و یحس ادراکات نیبنابرا. داند یم باطن و ظاهر
 یعلا  أعارف » ای «عهیعندالطب أعرف» و «عندنا أعرف» نیب آن، شر  در و داند یم جهینت از بودن  اعرف  را برهان یمباد شرو  از یکی ارسطو . 4

 أعارف » و دورناد  حاس  از اتیا کل یول هستند حس به کترینزد و «عندنا أعرف» ،یجزئ امور که دهد یم حیتوض و گذارد یم زیتما «الإطلاق
 عناوان  باه ) کناد  یما  مطار   را زیتماا  نیا بارها خود آثار در زین نایس ابن(. 72a1-5( )یعرب ترجمۀ) هستند «الطلاق یعل أعرف» ای «عهیعندالطب
 (. 119  106البرهان، ج، 1404نا،یس ابن: مثال
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لنا والوحدة أعرف عند تخیّ أن تکون الکثرة أیضاً  ه یشبهیعتد به، لکنّ فما أعسر علینا أن نقول فی هذا الباب شیئاً»
دة وحوال لاًلها أوّالکثرة نتخیّ ، لکنّرها بدیاًأعرف عند عقولنا، و یشبه أن تکون الوحدة والکثرة من الأمور التی نتصوّ

  ، وهنالکاًعقلیّ یکون تعریفنا الکثرة بالوحدة تعریفاً . ثمّ فخیالیّ إن کان ولا بدّ  ، بلها عقلیّغیر مبدأ لتصورّ نعقلها من
یستعمل فیه المذهب الخیالی  ر ویکون تعریفنا الوحدة بالکثرة تنبیهاًرة بذاتها ومن أوائل التصوّتؤخذ الوحدة متصوّ

 (105الف ، 1404سینا،  )ابن.« فی الذهن حاضراًره لنومئ إلى معقول عندنا لا نتصوّ
 .   دارند تقدم میمفاه ریسا ادراک بر و هستند اعرف که است عقل نزد ،یتصور یاول یمباد نا،یس ابن دگاهید از ن،یبنابرا

 

 بررسی دیدگاه توماس آکویینی

شاود   داند که توسط عقل درک مای  مفاهیمی میسینا، موجود را جزء اولین  توماس آکویینی در برخی از آثارش به تبع ابن
هاای   کند. این دیدگاه توماس در مواضعی همچون رسااله  و معتقد است که عقل سایر مفاهیم را از طریق موجود درک می

 ،(Aquinas, De veritate, q.1. a.1)در باب حقیقات   ،(Aquinas, De ente et essentia, prologus)ذات  در باب وجود و
،  (Aquinas, Expositio super librum Boethii de Trinitate, q.1. a. 3. obj. 3)، شر  در باب تثلیاث بوئتیاوس  ل از سوال او

شار  متافیزیاک   و   (Aquinas, Summa Theologiae, IaIIae. q. 55. a. 4. ad. 1; IaIIae. q. 94. a. 2 co) جاامع الهیاات  
اسات. تومااس در اکثار ایان مواضاع،       ذکر شده، (Aquinas, Sententia super Metaphysicam, lib. 1. lect. 2. n. 46)ارسطو

 دهد.  سینا ارجاع می این رأی را به ابن
دهد که ادراک موجود به سادگی در اختیار عقال   علاوه بر این عبارات، توماس در برخی عبارات دیگر توضیح می

 ,Aquinas) شار  کتااب الجمال   شود. دیادگاه اخیار در    ای مبتنی بر تصدیق حاصل می نیست بلکه بر اساس فرایند پیچیده

Scriptum super libros Sententiarum, lib.1. d. 19. q. 5. a. 1. ad. 7; lib.1. d. 38. q. 1. a. 3 co) شار  در  ساوال پانجم    و
 است. ، ذکر شده(Aquinas, Expositio super librum Boethii de Trinitate, q. 5. a. 3 co)باب تثلیث بوئتیوس 

بسایاری  هرچند که توماس ارتبا  بین دو دسته عبارات فوق را روشن نکرده ولی وجود عبارات اخیر باعث شده تا 
از مفسران، توماس را دارای دو دیدگاه متفاوت در ادراک موضوع مابعدالطبیعه بدانند. این مفسران معتقدند که توماس در 

هاا   انساان  هشاود و لاذا در دساترس هما     مفاهیم نزد عقل حاصال مای   هداند که قبل از هم دیدگاه اول موجود را مفهومی می
کند بلکه باه ادراک موجاود بماا هاو موجاود یعنای موضاوع         جود را بررسی نمیاست  ولی او در دیدگاه دوم، ادراک مو

 ها میسر نیست.   انسان همابعدالطبیعه اشاره دارد که ادراکی پیچیده است و به راحتی برای هم
 طور مختصر عبارات توماس در دیدگاه دوم را بررسی کنیم. قبل از بیان ارتبا  بین این دو دیدگاه، لازم است تا به

  
 بررسی مختصر دیدگاه دوم توماس
عقال ماا دارای دو ناوع عملکارد متفااوت       (430a24-28دهد که بر اساس رأی ارساطو )  توماس در این دیدگاه توضیح می

آن اماوری را   هاست و عملکرد دوم، تصدیق است که عقل به وسایل  اشیاء هاست. عملکرد اول، تصور یا همان ادراک ساد
توماس ایان دو عملکارد را مطاابق دو     .کند تشکیل قضایای ایجابی یا سلبی، ترکیب یا تقسیم میکه تصور کرده، از طریق 

یا همان ماهیت شیء است و عملکرد دوم در ارتبا  با وجود شیء  داند: عملکرد اول در ارتبا  با طبیعت مبدأ در اشیاء می
کند ولی از طریق عملکارد   ی اشیاء را درک میعملکرد اول یعنی تصور، چیست قیعقل از طراست. توماس معتقد است که 

 اماور وجاود نادارد، آن را از    یگار یدر د یک چیاز  نکهیبا درک ا کند، یم میو تقس بیکه با آن ترک دوم یعنی عملکردی
بناابراین، عقال در     .(Aquinas, Expositio super librum Boethii de Trinitate, q. 5. a. 2; a. 3) کناد  یما  زیمتماا  گار ید

کاه   کناد. باه عناوان مثاال، وقتای      ها را در وجودشاان اخاذ مای    کند بلکه آن عملکرد دوم، صرفاً چیستی اشیاء را درک نمی
فهمایم کاه چمان باه رنا  سابز        که چمن، چگونه موجود است، یعنی می فهمیم کنیم، می را تصدیق می« چمن، سبز است»
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صاورت   شویم که انسان چگونه وجود ندارد یعنای باه   جه می، متو«انسان سن  نیست»گوئیم  که می موجود است و هنگامی
 . (Aquinas, 1986, Maurer Introduction, XVIII)سن  وجود ندارد 

 کاه  دهاد  یما  حیتوضا  و گذارد یم زیتما یعقل انتزاع نوع دو نیب عقل، مختلف عملکرد دو نیا نیب زیتما اساس بر توماس
 اسات  اشایاء  ساده ادراک گر،ید عبارت به و عقلانی طبایع و ذوات از برخی به محض توجه ،(تصور) ساده ادراک طریق از انتزاع
 صاورت  تصادیقات  طریاق  از کاه  انتازاع  دومِ طریاق  اماا . کناد   نمای  بیاان  تعقال  مورد موضوعات عدم یا وجود مورد در چیزی و
 انیا ب صاادق  و واقاع  با مطابق قیتصد میبخواه اگر که کند یم دیتأک توماس. دهد می قرار ملاحظه مورد را اشیاء وجود پذیرد،  می
 در کاه  سااخت  متحاد  تاوان  مای  را اماوری  تصادیقات،  در نیبناابرا . میکن جدا را است واحد واقع عالم در آنچه میتوان ینم م،یکن

 تصاورات  طریاق  از انتازاع  در که یحال در. هستند جدا وجود در که کرد جدا گریکدی از توان می را اموری و هستند متحد وجود،
 مثاال،  عناوان  باه . کنایم  ادراک جادا  صاورت  باه  را آنها و کنیم لحاظ جدا صورت به را نیستند جدا خارج در که اموری توانیم می
 تواناد  نمای  انساانی  طبیعت خارج عالم در که هرچند کرد  درک انسان مختلف افراد کردن لحاظ بدون را انسانی طبیعت توان یم

 باه  و فهماد  مای  را اشایاء  چیساتی  اول، عملکارد  طریاق  از عقل که دهد یم حیتوض ادامه در توماس. باشد موجود انسان افراد بدون
 آن باا  واقاع  عاالم  در دیگار  شیء آن که آن از اعم کند  می پیدا شناخت کند، پیدا شناخت دیگری ءیش به آنکه بدون ءیش کی

 فهام  طریاق  از را شایء  یاک  و کناد  مای  تقسایم  و ترکیاب  دوم، عملکرد طریق از عقل اما. باشد جدا آن از اینکه یا و باشد متحد
 انتازاع از آثاارش،   یدر برخ انتزاع، نوع دو نیا انیم زیتما منظور به او. کند می متمایز( یمنف قیتصد) ندارد وجود دیگری در اینکه
 Aquinas, Expositio super) .1ناماد  یما  (separatio) تجریاد  را، قیتصاد  قیا طر از انتازاع   و (abstractio) انتزاع را، تصور قیطر از

librum Boethii de Trinitate, q. 5. a. 2; Summa Theologiae, 1.85.1. ad. 1) الهای  علام  خااص  روش دیتجر توماس، دگاهید از 
(Scientia Divina) عهیمابعدالطب یا (Metaphysica) از را موجاودات  هماۀ  تواناد  یما  کاه  اسات  دیتجر قیطر از عهیمابعدالطب و است 

 .Aquinas Expositio super librum Boethii de Trinitate, q). کناد  یبررسا  «موجود هو بما» یعنی عهیمابعدالطب دانش خاصِ ثیح

5. a. 3)
 اول مقالاه  دوم فصال  مطالاب  از برگرفتاه  یمطاالب  یولا  دهاد  ینما  ارجاع نایس ابن به که هرچند مطلب نیا حیتشر یبرا او  
 و یمااد  کاه  یموجاودات  یحتا  دیا تجر قیا طر از تواناد  یما  عاه یمابعدالطب عاالم  کاه  دهد یم حیتوض و کند یم انیب را الشفاء اتیاله

 .Aquinas, Expositio super librum Boethii de Trinitate, q)کناد  یبررسا  عاه یمابعدالطب در موجاود،  هو بما زین را هستند متحرک

5. a. 4)  .یمنفا  قیتصاد  کیا در  ،«اناد  یمااد  ریا هساتند کاه غ   یموجاودات » کاه  داناد  یم عهیمابعدالطب عالمِ چون که قیطر نیا به، 
 ن،ی. بناابرا «سات یباودن ن  یموجود بودن همان مااد »و لذا  «ستینبودن ن یماد ایبودن  یموجود محدود به ماد»که  کند یم قیتصد

بماا  »و متحارک را    یموجاودات مااد   یهم موجودات حتا  تواند ی( میمنف قاتیتصد قی)ادراک از طر دیبر اساس عملکرد تجر
   2.(Maurer, 1986, XXIII; Wippel, 1978, 457-458)کند   یبررس عهیدر مابعدالطب« هو موجود

                                                                                                                                                                                     
 وحادت  مطاابق  که یانتزاع: گذارد یم زیتما زین مختلف انتزاع نوع دو نیب د،یتجر و انتزاع نیب زیتما بر علاوه ،ثیتثل باب در شر  در توماس.  1

 اسااس  بار  تنهاایی،  به طبیعت که است انتزاع نوع نیا در. است جزء و کل وحدت مطابق که یانتزاع و است جوهر با عرض یا ماده با صورت
 ادراک د،یا تجر از هاا  آن زیتماا  زیا ن و انتازاع  ناوع  دو نیا ا زیتماا  اسااس  بار  تومااس . گیرد می قرار نظر مورد اعراضش از نظر صرف و ذاتش

 طاور  باه  و کناد  می تقسیم و ترکیب آن طریق از عقل که عملکرد نوعی: داند یم یعقلان عملکرد نوع سه اساس بر را ینظر علوم موضوعات
 باه  پای  آن طریاق  از عقل که گرید عقلانی عملکرد ینوع. است  عهیمابعدالطب یا الهی علم به متعلق عملکرد این. شود می نامیده تجرید خاص
 در عقال  ت،یا نها در و اسات  ریاضایات  باه  متعلاق  و باوده  محساوس  مااده  از صورت انتزاع عملکرد، نوع این برد  می اشیاء چیستی و ماهیات
 Aquinas, Expositio super librum). دارد کااربرد  طبیعای  فلسافه  در عملکارد،  ناوع  ایان  کناد   مای  انتزاع جزئی از را کلی سوم، عملکرد

Boethii de Trinitate, q. 5. a. 3)  
 کاه  اسات  معتقاد  پال یو یول دانند یم او یابتکار آراء از یکی را عهیمابعدالطب موضوع ادراک مورد در توماس دگاهید نیا مفسران از یاریبس . 2

 را ها آن موضوعات و نظری علوم اقسام نایس ابن جا آن در. است الشفاء اتیاله اول مقاله دوم فصل در نایس ابن از متأثر زین یرأ نیا در توماس
-10 الاف،  1404 نا،یسا  ابان ) دهد یم حیتوض «موجود هو بما» یعنی موجودات یبررس در عهیمابعدالطب خاص جهت مورد در و کرده مشخص
13  )(Wippel, 2006, 41-43).  
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 بلکاه  ستین حاصل همه یبرا موجود هو بما موجود یعنی عهیمابعدالطب موضوع ادراک دوم، دگاهید اساس بر ن،یبنابرا
 .  شود یم حاصل انسان یبرا یمنف قاتیتصد بر یمبتن دهیچیپ ندیفرآ کی از پس و هیاول مراحل یبرخ کردن یط از پس

هاا را    اند تا نسبت و ارتبا  آن این دو رأی متفاوت در ادراک موجود، تلاش کرده هتوماس با مشاهد همفسران فلسف
معتقدند که بر اساس این دو دیدگاه توماس، بایاد باین دو ادراک از موجاود تماایز نهااد:       1روشن سازند. برخی از مفسران

درک اولیه و پیشا مابعدالطبیعی از موجود و درک مابعدالطبیعی از موجود. این گروه معتقدند کاه بار اسااس دیادگاه دومِ     
راک هنوز از قید و بند مااده و حرکات آزاد   موجود برای همه انسان ها میسر است ولی این اد هتوماس، هرچند ادراک اولی

شود و هماان ادراک موضاوع    نیست و بنابراین به دلیل مقید بودن به ماده و حرکت، درکی ابتدایی از موجود محسوب می
مابعدالطبیعه یعنی موجود بما هو موجود نیست  چرا که موضوع مابعدالطبیعه یعنی موجود بما هو موجود، در وجاود، مقیاد   

موجاود باه    هتاوانیم از ادراک اولیا   کت و ماده نیست. این مفسران معتقدند که ما باا اساتفاده از عملکارد تجریاد مای     به حر
شاویم   عبارت دیگر، ما از طریق تجرید متوجه مای  ادراک مابعدالطبیعی یعنی ادراک موجود بما هو موجود نائل شویم و به

یم هم موجودات مجرد که محال است در ماده موجاود شاوند و هام    توان که موجود بودن همان مادی بودن نیست و لذا می
        (Renald, 1956, 73; Wippel, 2000, 44).کنیم موجودات مادی را از حیث وجودشان در مابعدالطبیعه بررسی

و توماس آکویینی با دو ادراک از موجاود سار و کاار داریام: ادراک سااده       هبنابراین بر اساس این تفسیر، در فلسف
شود و ادراک مابعدالطبیعیِ موجود یا هماان درک موجاود بماا هاو موجاود       ها حاصل می انسان هموجود که برای هم هاولی
یپل با ذکر عباراتی از  شود و ها حاصل می عنوان موضوع مابعدالطبیعه که پس از طی یک فرآیند عقلی برای برخی انسان به

دهد که دستیابی به ایان درک مابعادالطبیعی مشاکل     توضیح می (Aquinas, Summa Theologiae, I. q. 44. a.2) توماس 
 .(Wippel, 2021, 43)است  است و حتی برای بسیاری از فیلسوفان متقدم نیز حاصل نشده

  

 سینا در ادراک موضوع مابعدالطبیعه بازخوانی دیدگاه ابن
تومااس و تفسایر ماذکور کاه تفسایر شاایعی محساوب        مقاله ذکر شد، در مواجهه با ایان دیادگاه    هگونه که در مقدم همان
شود: آیا ادراک موجود همان ادراک موجاود بماا هاو     رو می مهم روبه ئلهسینا با یک پرسش و مس شود، نظام فکری ابن می

سینا در خصوص موضوع مابعدالطبیعه و تمایز حیثیت بررسی موجودات در دانش  موجود است؟ و بر اساس توضیحات ابن
گونه که مشهور است ادراک موضوع مابعدالطبیعه را همان  توان همان های علوم، آیا همچنان می بیعه از سایر شاخهمابعدالط

 ادراک موجود، یک ادراک اولی دانست که مبدأ درک سایر مفاهیم است؟
ا در ساین  پاسخ مناسب بر اساس نظام فکری سینوی، ضروری است که دیادگاه ابان   هبرای بررسی پرسش فوق و ارائ

مهم در ادراک موجاود بماا هاو     هخصوص ادراک موجود بما هو موجود بازخوانی شود و بدین منظور لازم است چند نکت
 موجود مورد دقت و تأمل قرار گیرد: 

  
 نیاز از تعریف و اثبات است. موجود بما هو موجود بی

و بر اسااس ضاوابط علاوم برهاانی معتقاد اسات کاه         داند سینا مابعدالطبیعه را علم برهانی می گونه که بررسی شد، ابن همان
شوند. اما از آن جاا کاه از دیادگاه     مابعدالطبیعه باید دارای مبادی تصوری و تصدیقی باشد که در خود آن علم اثبات نمی

                                                                                                                                                                                     
 دو نیا ا در موجاود  کاه  معتقدند و دانند یم عهیمابعدالطب موضوع ادراک را اول دگاهید یبرخ. دارد وجود زین یگرید ریتفاس مفسران، نیب در.  1
 دگاهیا د در موجاود  یولا  اسات  راباط  وجود یمعنا به دوم دگاهید در موجود ر،یتفس نیا اساس بر. است رفته کار به لفظ اشتراک به دگاهید
 .(Kenny, 2002, 56-57) است یتصور یاول یمباد از که است عهیمابعدالطب موضوع عنوان به موجود همان  اول،
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سینا، مابعدالطبیعه اشرف علوم برهانی است، مباادی تصاوری و تصادیقی آن و نیاز تعریاف و اثباات موضاوعش یعنای          ابن
شوند. لاذا برخای اماور همانناد موجاود، واحاد و شایء و نیاز          د بما هو موجود در هیچ علمی تعریف و یا اثبات نمیموجو

 شوند. موجود بما هو موجود در هیچ علمی تعریف یا اثبات نمی
 

 تأکید بر حیثیت خاص در موضوع مابعدالطبیعه
دقیاق موجاود بماا هاو موجاود باه عناوان موضاوع          دهد که یکای از نکاات کلیادی در فهام     سینا نشان می بررسی آراء ابن
کند. در واقاع شاخصاه    است که این علم را از سایر علوم متفاوت می« بما هو موجود»فهم دقیق حیثیت  همابعدالطبیعه، بر پای

بار امتیااز   گیرد  بلکه مابعدالطبیعه علاوه  موجودات عالم را در برمی هو امتیاز مابعدالطبیعه تنها این نیست که موضوعش هم
موجودات، امتیاز مهم دیگری نسبت به سایر علوم دارد و آن حیثیات بررسای موضاوعش یعنای      هاشتمال موضوعش بر هم

است. به جهت همین حیثیت خاص در بررسای موجاودات اسات کاه مابعدالطبیعاه مجماوع علاوم جزئای         « بما هو موجود»
مراه این حیثیت مشخص یعنی بما هاو موجاود موضاوع مابعدالطبیعاه     سینا تأکید دارد که موجود به ه شود. بنابراین، ابن نمی

دهد که تمام موجودات اعم از موجودات مادی یا غیرمادی و  توضیح می الشفاءاول الهیات  هاست. او در فصل دوم از مقال
هاا اختصااص دارد،    حتی معقولات ثانی منطقی که ذهنی هستند، از حیث وجودشان و نه از حیث قیود و شرایطی که به آن

 (.13-10الف، 1404سینا،  شوند )ابن در مابعدالطبیعه بررسی می
 

 ادراک لا بشرطِ موجود   
تاوان گفات کاه درک موجاود بماا هاو موجاود از طریاق درک اعتباار لابشار  حاصال             سینا، می توضیحات ابن بر اساس
-195 الاف،  1404ساینا،   این اعتبار را در مورد مفاهیم کلی تشریح کرده )ابن الشفاءپنجم الهیات  هسینا در مقال شود. ابن می
 1404ساینا،   اسات )ابان   بشر  را در مورد موجود هام باه کاار بارده    ، اعتبار لا الشفاء( و در بندی از مقالۀ هشتم الهیات 227
داند و بر این اساس، دو موجود مجرد  (. او در این بند، اعتبار لا بشر  موجود را همان موجود بما هو موجود می347 الف،

ام زوائد و هر آنچه دهد که اگر موجود، به شر  لای از تم کند و توضیح می یا دو موجود مطلق را از یکدیگر تفکیک می
الوجود بالذات است که موجاود بالفعال اسات و تماام ممکناات را       موجب ترکیب در ذات است، اعتبار شود، ذات واجب

خود و لابشر  و بدون اعتبار هر چیازی غیار از وجاود، در نظار گرفتاه شاود و باه         خودی اما اگر موجود، بهکند.  ایجاد می
 گیرد.     موجودات را دربرمی هاعتبار شود، بین تمام موجودات مشترک است و هم عبارت دیگر، موجود بما هو موجود،

یفیض علیها الوجود منه، فهو مجرّد الوجود بشر  سلب العدم وسائر الأوصاف   له، وذوات الماهیاّت ماهيّةفالأوّل لا »
  سلب سائر رتوجد به، ولیس معنى قولی: إنهّ مجرّد الوجود بش ممكنةعنه، ثم سائر الأشیاء التی لها ماهیاّت فإنّها 

کان موجود هذه صفته، فإنّ ذلک لیس الموجود المجرّد بشر   أنهّ الوجود المطلق المشترک فیه إن ،الزوائد عنه
و ترکیب، وهذا الآخر ه زيادةالسلب بل الموجود لا بشر  الإیجاب، أعنی فی الأوّل أنّه الموجود مع شر  لا 

، وکلّ زيادةما هناک   لا یحمل على کلّ  ء، وذلک الموجد لا بشر  الزیادة، فلهذا ما کان الکلیّّ یحمل على کلّ شی
 .(347الف،  1404سینا،  )ابن« زيادةء غیره فهناک  شی

وجود من حیاث  »دهد که  که عبارت موجود لا بشر  را به کار ببرد، توضیح می نیز بدون این المباحثاتسینا در  ابن
وجود من حیث هاو  »امری معقول است که نه بالفعل است و نه معلول و در اعیان تحقق ندارد ولی اگر مراد از عام « هو عام
بدون امری خارج از آن است که هر آنچه غیر از  ، باشد، معنای متفاوتی دارد که مراد از آن، در نظر گرفتن وجود،«وجود

 شود. چه آن غیر، وجود اول باشد و چه وجود سایر موجودات:   وجود است از آن سلب می
کذلک معقول فقط، لا وجود له فی الأعیان.  ولا معلول،[ لأنّه من حیث   ]لیس بالفعل  ثمّ الوجود من حیث هو عامّ»

ء غیر الوجود. سواء  ، فهو وجود فقط ومسلوب عنه کلّ ما مفهومه شی«ث هو وجودمن حی الوجود»فإن عنی بالعامّ 
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 (.169-168، 1413 سینا، )ابن« ، أو وجود غیره کان من حیث هو وجود الأولّ

سینا ادراک موجود بما هو موجود هماان ادراک لابشار  موجاود اسات و باا       بر اساس عبارات فوق، از دیدگاه ابن
طاور مفصال در ماورد چگاونگی درک موجاود بماا موجاود و         کاه باه   الشفاءاول الهیات  هسینا در مقال توجه به عبارات ابن

طاور مفصال مراحال     کاه باه   الشافاء پانجم الهیاات    هحصول این حیثیت خاص در بررسی موجودات توضیح داده و نیز مقال
بارای فهام حیثیات خااص موضاوع      تاوان گفات کاه ماا      اسات، مای   حصول و دستیابی به فهم اعتبار لا بشر  را شار  داده 

ساینا هرچناد کاه در ماورد      نیازمند فعالیت عقلانی هستیم. بنابراین، بر اساس دیدگاه ابان « بما هو موجود»مابعدالطبیعه یعنی 
کند تا انسان در سنین کودکی از طریق  ادراک مبادی اولی تصوری، تنها فراهم شدن مقدماتی از ادراک حسی کفایت می

عال، به درک مبادی اولی همانند موجود، واحد و شیء نائال شاود ولای در ماورد ادراک موجاود بماا هاو        اتصال به عقل ف
ها، به نگرش مابعدالطبیعی به موجاودات   های عقلانی و شاید برخی آموزش موجود لازم است تا انسان بعد از برخی فعالیت

ر خلاف سایر مبادی اولی تصوری، تنها حصول برخای  عالم نائل شود و به ادراک موجود بما هو موجود دست یابد و لذا ب
 ادراکات حسی برای ادراک موجود بما هو موجود یا موجود مطلق کافی نیست.  

      
 های اولیت در ادراک موجود بما هو موجود بررسی ملاک

عمومیت و حاد و رسام   سینا سه ملاک برای اولی بودن مبادی تصوری قائل است: اعرفیت،  ابتدای مقاله روشن شد که ابن
 است.  نداشتن. او در برخی از آثار هم بر عدم آگاهی نفس در درک این مبادی تأکید کرده

رساد کاه مالاک حاد و      نظر مای  ها را در مورد موجود بما هو موجود بررسی کنیم، به حال اگر بخواهیم این ملاک
های دیگر یعنای اعرفیات    د نیز صادق است. اما ملاکرسم نداشتن، همانند سایر مبادی اولی در مورد موجود بما هو موجو

سینا در دستیابی به ادراک موجاود   توضیحات ابن هتواند با ملاحظ و عمومیت و نیز عدم آگاهی نفس در دستیابی به آن، می
ه و لاذا  سینا را با مشکل بزرگی مواجه کناد و آن اولای نباودن موضاوع مابعدالطبیعا      دار شود و لذا ابن بما هو موجود خدشه

 متزلزل شدن برهانی بودن علم مابعدالطبیعه است. 
 بر این اساس، ما با دو اشکال اصلی مواجهیم:  

هاای   سینا، لازم است که انسان برای ادراک موجود بما هو موجاود، برخای فعالیات    اگر بر اساس توضیحات ابن .1
تاوان باا توجاه باه مالاک       لایم داده شاود، آیاا مای    تع« بما هو موجاود »عقلانی انجام دهد و برای فراگیری و درک حیثیت 

 اعرفیت و عمومیت، همچنان به اولیت موضوع مابعدالطبیعه قائل بود؟ 
تواناد اولیات موضاوع مابعدالطبیعاه را      آگاهانه بودن دستیابی به حیثیت بما هو موجود در بررسی موجودات می. 2 

د که درک مابعادالطبیعی از موجاود اسات، آگاهاناه و باا تالاش       مورد مناقشه قرار دهد  چرا که فهم موجود بما هو موجو
سینا معتقد است که مبادی اولای بادون شاعور و آگااهی نفاس،       که ابن شود ولی با توجه به این فلسفی و عقلانی حاصل می

موجاود بماا   توان ادراک  (، لذا نمی46، 1391سینا،  شوند )ابن پس از طی مراحلی از رشد عقل نزد عقل بالملکه حاصل می
 هو موجود یعنی ادراک موجود لا بشر  را اولی دانست.  
توان گفت که هرچند برای ادراک و وصول به فهم دقیق موجود بماا   بررسی اشکال اول: در بررسی اشکال اول می

کاه بار   های عقلانی مخل اولیات آن نیساتند. چارا     هو موجود لازم است تا برخی مراحل عقلانی طی شود، ولی این فعالیت
اساس اصول علم برهانی، تعلیم و مراحل عقلانی که بر اساس اقامۀ حد و برهان باشند با اولی بودن مبادی اولی در تعارض 

تواند برای مباادی   حد و برهان، شخص را متوجه ادراک خاصی کند، می هاست وگرنه تعلیمی که تنبیهی باشد و بدون اقام
دهاد کاه گااهی لازم اسات بارای       ، توضیح مای الشفاءاول الهیات  هدر فصل پنجم از مقالسینا  کار برده شود. ابن اولی هم به

متوجه ساختن نفس در ادراک مبادی اولی، از برخی تعاریف تنبیهای و علاماات اساتفاده کنایم و حتای گااهی بارای ایان         
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ل و شارایط خاصای، بارای ادراک    کنیم که ذاتاً اخفی از مبادی اولی هساتند ولای بناا باه دلایا      منظور از اموری استفاده می
 شود: مبادی اولی از آنها استفاده می

لذواتها، وإذا أرید أن یدلّ علیها لم یکن ذلک  متصوّرةکذلک فی التصوّرات أشیاء هی مبادئ للتصور وهی »
ما وحال  لعلةّلکنّها  ، ربمّا کانت فی نفسها أخفى منه بعلامة، بل تنبیهاً وإخطارا بالبال باسم أو  تعریفاً لمجهول بالحقيقة

تنبهّت النفس على إخطار ذلک المعنى بالبال، من حیث أنّه هو  العلامةما تکون أظهر دلالۀ. فإذا استعملت تلک 
 (30-29الف ، 1404سینا،  )ابن.«  إیّاه معلمة بالحقيقة العلامةالمراد لا غیره من غیر أن تکون 

اماور در نازد عقال     همبادی تصوری را به ارتسام اولی و مقدم بار هما   سینا توان گفت که هرچند که ابن بنابراین، می
هاا لازم   یندهای عقلانی )غیر از حد و برهان( را برای تنبهّ به برخی از آناداند ولی برخی عملکردها و فر بالملکه حاصل می

 داند. می
دهد کاه در ادراک و   و توضیح می دهد سینا ادراک تمام مبادی تصوری را در یک رتبه قرار نمی علاوه بر این، ابن

حصول این مبادی، تقدم و تأخر وجود دارد. به عنوان مثال درک وجود بار درک وجاوب و نیاز درک وجاوب بار درک      
امکان مقدم است و حتی برای درک وحدت که از مبادی اولی تصوری است لازم است که در ابتدا کثارت کاه خاود بار     

که موجود بما هو موجود از جمله مبادی اولی باشاد ولای ادراک    بنابراین، این شود، درک شود. اساس وحدت تعریف می
آن متأخر از ادراک موجود باشد و حتی لازم باشد برخی تمهیدات عقلانی برای تنبهّ آن انجام شود تا انسان باه ادراک آن  

 سینا نیست.   آگاه شود، مخل ملاک اولیت از دیدگاه ابن
 باودن  آگاهاناه  کاه  داد حیتوضا  توان یم قا،یالتعل کتاب از یعبارات به توجه با دوم اشکال پاسخ در: دوم اشکال یبررس
 موضاع  نیا ا در نایسا  ابان . باشاد  آن تیاول مخل تواند ینم موجود، هو بما موجود ادراک ای بشر  لا موجود ادراک به وصول
 سان  در یاولا  یمباد ادراک که یوجود با و است غافل یاول یمباد از یاریبس ادراک و حصول از انسان که دهد یم حیتوض
 علام  یعنا ی یآگااه  نیا ا باه  یآگاه از انسان است ممکن یول شود، یم حاصل ،یعقل تکامل و رشد یعیطب ریس در و یکودک
 1391 نا،یسا  ابان ) باشاد  داشاته  ازیا ن یها یتنب فیتعاار  و علاماات  یبرخا  به ها آن به توجه یبرا و باشد غافل یاول یمباد به خود
 و یها یتنب فیتعاار  همان توان یم را موجود هو بما موجود ادراک یبرا یعقلان و یفلسف یها تلاش تمام نیبنابرا(. 211-212،

 .  آن حصول یبرا یسبب نه و دانست موجود بشر  لا اعتبار و موجود هو بما موجود ادراک از یآگاه یبرا علامات
 

 گیری بندی و نتیجه جمع
عنوان یکی از قواعد مهم دانش برهانی بر ضرورت وجود مباادی اولای بارای داناش مابعدالطبیعاه       به سینا به تبع ارسطو، ابن

توان به موجود، واحد و شیء اشاره کرد. او در مواضاع   شمرد که از جمله می ها برمی کند و مصادیقی را برای آن تأکید می
ساه مالاک بارای اولای باودن مباادی اولای تصاوری          مختلفی، مبادی اولی یا معقولات اولی را بررسی کرده و در مجموع

 کند: اعرفیت، عمومیت و حد و رسم نداشتن.   مشخص می
دهاد. اولای باودن     سینا موضوع مابعدالطبیعه یعنی موجود بما هو موجود را نیاز در زمارة مباادی اولای قارار مای       ابن

ینا مابعدالطبیعاه باالاترین علاوم یقینای اسات و      سا  سینا ضروری است  چرا که از دیدگاه ابن موجود بما هو موجود برای ابن
علمی بالاتر از آن وجود ندارد تا متکفل اثبات موضوعش شود، از سوی دیگر هیچ علمی شأنیت اثبات موضوع و تعریاف  
موضوع خودش را ندارد  لذا به دلیل برهانی بودن علم مابعدالطبیعه و جایگاه خاص آن در بین علوم برهاانی، از آنجاا کاه    

 وجود بما هو موجود، به شناخت ماهیت و اثبات نیاز ندارد، شایسته است که موضوع مابعدالطبیعه باشد. م
دهد که او دارای دو دیدگاه در ادراک موجود است. در برخی آثار، همانند  بررسی آثار توماس آکویینی نشان می

ادراک موجود را حاصل یک عملکرد پیچیدة عقلانای  دهد ولی در برخی آثار  سینا موجود را جزء مبادی اولی قرار می ابن
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اند. برخی مفساران معتقدناد    شود و حتی برخی فلاسفۀ متقدم نیز به آن دست نیافته داند که برای همۀ انسانها حاصل نمی می
بماا   که دیدگاه اولِ توماس ناظر به ادراک موجود است ولی او در دیدگاه دوم ادراک موضوع مابعدالطبیعه یعنی موجاود 

 هو موجود را مد نظر دارد. 
سینا را با یک پرساش مهام مواجاه کارد و آن ایان       توان ابن این دیدگاه توماس و تفسیر مفسران وی، می هبا ملاحظ

ساینا در   است که آیا ادراک موجود همان ادراک موجاود بماا هاو موجاود اسات؟ و باا توجاه باه توضایحات مفصال ابان           
تاوان موجاود بماا هاو موجاود را       هم مای  نزد عالمِ مابعدالطبیعه، آیا باز« بما هو موجود»خصوص چگونگی حصول حیثیت 

 جزء مبادی اولی دانست؟
دهد که هرچند بارای ادراک موجاود بماا هاو موجاود لازم اسات تاا برخای مراحال           سینا نشان می بررسی آثار ابن

اولیات  توانند نوعی علامات تنبیهی باشند که مخل  عقلانی طی شود ولی این مراحل عقلانی، اقامۀ حد و برهان نیستند و می
شوند. تأخر در ادراک موجود بما هو موجود نسبت به سایر مبادی اولی هم بار اسااس    موجود بما هو موجود محسوب نمی

 سینا به وجود تقدم و تأخر در ادراک مبادی اولی قائل است. زند چرا که ابن ای به اولیت آن نمی سینا، لطمه های ابن ملاک
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