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Abstract  Article Info 

Explaining the transcendent social spirituality corresponding to the needs 

of today's human being is of special importance and necessity in the 

horizon of the thought of the Rabbani scholars. A spirituality whose 

epistemological geometry can be defined and regulated in the areas and 

levels: 1. Visionary/Attitude 2. Tendency/Spiritual 3. Action/Method, 

focused on the four areas of beliefs, spirituality, rulings and sociality. 

Thus, the central question is what is the transcendent social spirituality in 

the horizon of the thought of Allameh Tabataba'i, Imam Khomeini and 

Master Shahid Motahari? In this article, the answer to this question was 

given after citing the thoughts and opinions of each of the mentioned 

scholars using a descriptive-analytical method, the findings of which are as 

follows: a) In transcendental spirituality, "nature" is the gateway to 

spirituality, "wilayah" is the carrier of spirituality, "rationality" is the 

foundation of spirituality, "Sharia" is the roadmap of spirituality, 

"servitude" is the manifestation of spirituality, "justice" is the indicator of 

spirituality, "politics" is the objectivity of spirituality, and "monotheism" is 

the goal of spirituality, and "modern Islamic civilization" is the 

manifestation and symbol of spirituality. b) Transcendental social 

spirituality is based on three ontological, anthropological, and 

epistemological foundations and the four originalities: spirit, nature, 

unseen, and Sharia. c) Transcendental social spirituality consists of various 

ranges of components, some of which are: 1. Monotheistic, servile, wilaya 

2. Sharia-oriented, social, and civilizational 3. Justice-centered, life-

building, moderation, and resistance-oriented balance. D) The 

characteristics of transcendent social spirituality also include: 1. Moral 

value orientation 2...  
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 3      ... و ینیمخ ماما ،ییابطابط هملاع هشیدنا قافآ رد یعامتجا هیلاعتم تیونعم

 همقدم
 یضرورت خاصا  حال نیو درع تیحساس ت،یاز اهم یانیدر منظومه معارف وح تیجامعِ معنو نییجانبه و تب همه انیب

ساوز در ماتن جامعاه،     تمادن  ای یرتمدنیو غ یملکوت قیاز حقا دهیو بر یانیجر ،یا رهیج  تیبرخوردار است تا معنو
 تیا معنو ایا  یسات یالیو ماتر یستیاومان یها هیما با بن برالیسکولار و ل تینشود و معنو جینسل جوان، ترو یبرا ژهیو به

. 1هاا و ساطوح:    در ساحت ایاو پ ایپو یهندسه معرفت یدارا هیمتعال تیمعنو نگردد. هیمتعال تیمعنو نیگ یجا هیمتدان
کاه بروناداد فقاه     یتیاسات. معناو   یاله ختهیو انگ  هیانگ شه،یهمچون اند یبا مختصات ،ی. کنش3 ؛یشی. گرا2 ؛ینشیب

 .رود یشمار م به یا مسلک  یمکتب یتی( است و معنواتی( و فقه اصغر )احکاماتی(، فقه اوسط )اخلاقاتیاکبر )اعتقاد
عالم است کاه    یو غ  یبر اعتقاد به عالم غ یمبتن ،یشناخت یو از منظر هست یا نگرش  ینشیدر ساحت ب تیمعنو نیا

باا  « اصال فطارت  »بار   ،یشاناخت  و از منظار انساان   یا منشا   یشا یاست؛ در سااحت گرا  « یبه غ مانیا»فصل مقوم آن 
بار   ،یشاناخت  نیا و از منظار د  یا روشا   یکنشا و در سااحت   با خدا استوار اسات  یو ارتباط وجود یعال یها  یگرا
 میو تنظا  نیای تع ف،یا تعر «تینبوت، امامت و ولا»راه جامع آن در قال  اصول  ةو نقش« )ص( یحقه مومد عتیشر»

 شده است.
گونااگون اسات: الاف(     یها فیدر ط ییها بر مؤلفه یمبتن هیمتعال تیمعنو ،یمعرفت اسلام ةدر منظوم گر،ید انیب به

و  یای زا آراما   ،یسااز  یزنادگ  فیا ج( ط ؛یو تمادن  یاجتمااع  ،یعتیشار  فیا ب( ط ؛یای و ولا یعباود  ،یدیا توح فیط
 ت،یا معنو ادیا بن «تیا عقلان» ت،یحامل معنو «تیولا» ت،یمعنو ةدرواز« فطرت» ه،یمتعال تیدر معنو سان، نیبد .یبخش تیامن
 «دیا توح» ت،یا معنو تیا نیع «استیس» ت،یشاخص معنو« عدالت» ت،یمعنو گاهیتجل «تیعبود» ت،یراه معنو ةنقش «عتیشر»
 «باه یط اتیا ح» یدر واژه قرآنا  یالها  قیحقاا  نیا مهاست. ه تیمظهر و علامت معنو «یاسلام نیتمدن نو»و  تیمعنو تیغا

 اند. شده یمتجل
 ،یای گرا یچاون زنادگ   ییهاا  مؤلفاه  یو ذومراتا  اسات و دارا   ریپاذ  کیتشاک  ،یجهاد ،یاجتماع ه،یمتعال تیمعنو

انس و الفت باا خادا    ،یا حماس  یجهاد هیروح ،یموور تیو ولا یموور عتیشر ،یاجتماع یها تیو فعال یموور استیس
 یامار  تیا به معنو  یگرا رایز ،است یتیمعنو نیچن نهامروز تش یایبا معبودِ موبوب و موبوبِ معبود است. دن ازیو راز و ن
 یهاا  در اوج چاال  هماواره   ،یعاال   یگارا  نیا نهااده شاده اسات. ا    عات یها به ود است که در همه انسان یو فطر یدرون
 یازیا غفلت شود، باز هام ن  ای یاگر انسان نسبت به آن دچار فراموش یو حتاست  افتهی یتجل یستیز یها و تعارض یزندگ

در   یاان یزناادگ  یو آسااا یرفاااه طیشاارا نیدر بهتاار یانسااان حتاا رایااز شااود، موسااوب ماایاو  یباارا یبالفعاال و دروناا
انساان در طاول قارون     ةسات یز ة. تجربا شود یحاصل م هیو متعال یفطر تیمعنو قیاست که تنها از طر یآرامش یوجو جست
 ،یرفااه  یکاه باا وجاود امکاناات و اب ارهاا      سات ا ازمووریا نکتاه نغا  و ن   نیهما  انگریب ر،یاخ یها در سده ژهیو به ،یمتماد
 اوست. یهمچنان گمشده و حلقه مفقوده زندگ تیمعنو

 ،یانورافا  شاده،  فیا تور تیا اسات و از معنو  دهیا تن درهام  تیا معنو و تیبا عقلان یگر یانقلاب ادشده،ی تیمعنو در
و  یانورافا  یهاا  نیای باا تب  یدر مکتا  نااب اسالام    رو، نیمن ه است. ازا ییگرا لیو تقل تیبه ماد رشدهیتفس یو حت یالتقاط
 تیا معنو ریت ، اولاً تفسمک نیدر ا رایز ،اند مورد نقد قرار گرفته ها نگرش گونه نیمبارزه شده و ا تیاز معنو انهیگرا لیتوو
  ، ج1381)مطهارى،  شاده اسات    یخدا نقد و نفا  یمنها تِیمعنو اًیثان ؛(259: 24  ، ج1385)مطهرى، مردود است  تیبه ماد
: 2  ، ج1378)مطهارى،    مقابلاه شاده اسات    ین تیبه ماد تیتن ل معنو ای تیمعنو انهیگرا لیتوو یها نییثالثاً با تب ؛(466: 22
 افتاه ی لیا تقل اتیخدا، که به موسوساات و نفساان   یمنها تِیو معنو تیمودودشده به ماد تِیمعنو جهت، نیبد .(138-141

 یازهاا ین یتمام رندهیو دربرگ یوجود قیبه خدا، حقا مانیبر اعتقاد و ا یمبتن تیاما معنو ،نام دارد «هیمتدان تیمعنو»است، 
 است. «هیمتعال تیمعنو» ن،انسا یو اخرو یویدن ،یو اجتماع یفرد ،یو معنو یماد
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 مفهوم شناسی 
اجتماعی جهادی، تعریف و تبیین معنای معنویت است، زیرا تا تصور دقیق و درساتی   ةیکی از نکات مهم در معنویت متعالی

و باشایم  مبتنای بار معرفات از آن داشاته      یهاا  یگواهتصدیق آگاهانه و  میتوان ینماز معنویت اصیل اسلامی نداشته باشیم، 
این داشتن تصور و تلقی روشان از   و مسا ل متکثر متناظر به معنویت را بر موضوع معنویت مترت  سازیم. اف ون برمومول 

التقاط و الواداندیشی در  ،فیتور ،از معنویت ناب اسلامی و مانع انوراف یا منظومهمعنویت متعالیه عامل روایت جامع و 
 لفظی و معنوی را خواهد گرفت.و جلوی بسیاری از مغالطات  شود میساحت معنویت 

 

 مفهوم معنویت
و ماهیت معنویت را از منظر عالماان دینای و    من لت ،جهادی است، معنااجتماعی با عنایت به اینکه موضوع بوث، معنویت 

طارح و ارا اه   ، معنویات انظاار صاا   و آرای ماتقن و صاادن دارناد       ةکه در حوزرا شناسان معاصر  گفتمان معرفتی اسلام
 یم کرد:خواه

و حیاات معناوی را    «موطن»ایشان  است و«  معنویت»رض( ) ترین رکن انسانیت در چشم و دل علامه طباطبا ی مهم
حقیقای، زناده و بیارون از واقعیات طبیعات و       یها تیواقع رشته کیعالم باطن و کمالات باطنی و مقامات معنوی انسان را 

حیااتی اصایل بارای انساان      یهاا  تیموقعی را واقعیت از سنخ حقیقت و جهان ماده قلمداد کرده و معنویت و مقامات معنو
  .(63 :1385همو،  ؛162 :1389همو، ؛ 92 :1387 طباطبا ی،) دانند یم

 رشاته  کیا روش این سایر بااطنی و حیاات معناوی را بار کماالات بااطنی و مقاماات معناوی انساان کاه باه              علامه
خره در که انساان دیار یاا زود و باا      ، قلمداد کردندهان ماده مرتبط استهای حقیقی بیرون از واقعیت طبیعت و ج واقعیت

  یمعناویت  ؛(103 :1387 طباطبا ی،)شدبرای  مشهود و مکشوف خواهد  یابد و میاطلاع  ها آندم مرگ و روز رستاخی ، به 
ه روی همگان باز است و شهود ب «معنویت»و « ملکوت»علامه بر این باورند که راه ه و نامیده شد« حیات»قرآن  زباندر  که

عادة خاصای باه ایان حقیقات راه پیادا        اگرچاه  ،خاصای هام نیسات    ةملکوتِ عالم ممکن است نه موال و در انوصار عد
 . (271-270 :5، ج 1393طباطبایی، ) استیابی این عدة مستعد نی  فراجنسیتی و فراطبقاتی  کنند و راه می

جهان ماده و انقطاع از عالم ناسوت و اتّصال به غی  جهان و جهاانِ غیا    معنویتِ حقیقی انصراف از از نظر ایشان 
است تا انسان از انوار ربوبی و عنایات خاصة حق بهره جوید. از نظار علاماه یکای از مساا ل مهام زنادگی انساان حرکات         

هاا و   داب ظلمات و از گار  دهاد  مای پارورش   تعالی است که انساان را در بعاد معناوی و روحاانی     حق یسو بهگرایانه  کمال
اسات کاه    «حا  الهای  »کند و اکسیر ایان سایر بااطنی     های امن قرب الهی وارد می و به من ل درهان می های ظلمانی  حجاب
کناد و اثارى از آن در    بساوزاند و از ریشاه و بان قطاع      ها و مشاکلات را   ها و غصه ها و نیت باره خرمن هستی تواند یک می

انجاذابی   ةواسط و تنها راه موبت و مهر است که نفس مو  را به (125 :1421 ،تهرانی حسینی) نگذارد وجود سالک باقى 
و شاعور و   کناد  میکند، مجذوب وی نموده و همه چی ، حتی خود را از لوح دل خوی  موو  موبوب پیدا می یسو بهکه 

  گیارد  راه حا  صاورت نمای    دهد و معرفت حقیقی حق ا سابوانه ا جا  از     ادراک  را تنها و تنها به موبوب اختصاص می
که خاود را از هماه کناار کشایده و هماه چیا  را فراماوش         آنان هستندموبت  و اهل (165-164 :1387 ر.ک: طباطبایی،)

اند و در اثر اخلاص و بندگى، همه قواى خود را متوجاه عاالم باالا سااخته، دیاده باه ناور پروردگاار پااک، روشان            کرده
زیارا در اثار اخالاص و بنادگى باه یقاین        ،اناد  و ملکوت آسمان و زمین را دیاده  ءحقایق اشیابین،  اند و با چشم واقع ساخته
ر.ک: ) اسات اند و در اثر یقین، ملکوت آسمان و زمین و زندگى جااودانى جهاان ابادیت برایشاان مکشاوف شاده        رسیده

موماد   عتیاز خداوند و شار  چراو چون یباطاعت  ،یمدار تیولاعبودیت، توحید، .  علامه (158 :5ن، ج 1391طباطبا ی، 
سالوک   یو معرفات، مراقبات و مواسابه نفاس را مبناا      برشامرده  تیعنوم یدیرا از عناصر کل یص( و معادباور) یمصطف
 .(231 - 236 :1385 ،یطباطبا ) اند آوردهبه شمار  یمعنو
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  داناد  یما نوی یاا ظااهری و بااطنی    مادی و مع یها هیلامبتنی بر هستی دارای  را معنویت متعالیه نی  ره() امام خمینی
. سااحت روحاانی و   2 و . ساحت جسامانی 1 مبتنی بر واقعیت دو ساحتی انسان:آن را و  (254: 8ج ،1376 خمینی}امام{،)

 و مادار حرکات تکااملی اوسات     مواور  انسان ،ساحت ملکوتی تولیل کرده و براین باورند که (254 :5ج  همان،)  معنوی
لکیه کاه آن بادن اوسات و نشائه باطنیاه      براین انسان دارای دو نشئه و دو عالم است: نشئه ظاهریه مُبنا ؛(417 :1377همان، )

توجاه کارد و رو    اش یملکاوت که هرگاه آدمی به نشائات غیبای و   ( 137: 5همان، ج ) لکوتیه که از عالم دیگر استغیبیه مَ
اسالام در کناار مقاررات     معتقدناد  داناد و  مای اماام معنویات را روح یاک جامعاه      عالم باطن داشات معناگراسات.   یسو به

و در هادایت جامعاه از ایان بُعاد بیشاتر باراى       کرده اجتماعى، اقتصادى و غیره به تربیت انسان بر اساس ایمان به خدا تکیه 
اسلام جامع تمام جهاات ماادى   » :دیفرما یمیا  (41: 5 ج 1376 همان،) کند هدایت انسان به طرف تعالى و سعادت عمل مى

 یهاا  شاه یاندلاذا   ؛ (231 :3  ، جهماان « )و ظااهرى هسات، باراى اینکاه انساان داراى هماه مراتا  هسات         بىمعنوى و غی و
، (9 :4  ، جهماان ) دهاد  یما به معنویت موض یا مادیت صرف را ماورد نقاادی قارار     معطوفمودودگرا و توویل گرایانه 

به جهان غیا  و   ،مع و کامل است که به عالم درون و برونرض( معنویت اسلامی معنویتی جا) از دیدگاه امام خمینی زیرا
و به تعبیر اماام خمینای اسالام مادیاات را      افکند یمتوأمان نظر  صورت بهشهادت، به روحانیت و جسمانیت و ظاهر و باطن 

ظر مادیاات نظار   و در الهیات به ن کند یمو در مادیات به نظر الهیات نظر  شود میکه به الهیات منجر  کند یمجوری تعدیل 
 .(468-467 :6 ج همان،) بین همه جهات است جامع، اسلام کند یم

امام علم و عمل صالح را عامل کس  معنویت و معنویت را عامل رشد علمی و قباولی اعماال قلماداد     اف ون بر این
 یهاا  سااحت ه و در ساطوح و  دید هیچندلاتفسیر و قرا تی که از اسلام داشت معنویت را  و بر اساس (300 :همان ) کرد یم

چاه در   در معنویت و عرفان،امام می ان را  . همچنین(56-54 :2 ج؛ 299-272 :1 ج ،1381همان، ) نمود یممختلف تولیل 
بر این باورند که تا معنویات   . امام(70 :همان) داند یم «لله قیام» ،اجتماعی یها تیفعالدر  و چهکارهای شخصی و انفرادی 

؛  304 :3 ، ج1376 همان،)  باشدموال است انسان از خود بگذرد و در فکر امت  ،ید و معاد در کسی نباشدو عقیده به توح
کناد  به اصلاحات دست ب ند و جامعه را اصلاح  تواند یم، خوددر صورت اصلاح یا معتقدند اگر انسان  (350و  326 :5 ج
 :9 ج هماان، ) شمارد یبرمسازی  یربنای خودسازی و جامعهو ت کیه نفس را ز (284 :8 ج؛ 393 :14 ج؛ 385 :11 ج، همان)

ی چند از نقا  معنویات در سااحات و ساطوح گونااگون از      یها و اکنون نمونه (16 :18 ج؛ 531: 17 ج؛ 393 :14 ج؛ 135
 . نجات از هار هلاکتای  2 ؛(10-6: ر.ک: شرح چهل حدیث) . تکامل وجودی انسان و قرب الهی یافتن1 امام خمینی: منظر
 ، ج1376 هماان، جانباه  )  همه. رشد 4 ؛(534 :7 ، ج1376همان، ) . توصیل سعادت در مجامع علمی3 ؛(21: 1378، همان)
؛ 12: 1378 ،؛ هماان 13: 16 ج؛ 11 :9 ج؛ 530 :6 ج همان،) سازی . خودسازی و جامعه5 ؛(184 :4 ج؛ 310 :8 ج؛ 391 :14

 در همه. رم  پیروزی و بقا 7 ؛(460 :7 ج؛ 360-359 :4 ج ،1376ان، هم)  . کارآمدسازی ساختار نظام6 ؛(12 :1378 همو،
 (.24-7: 23 ، ج14؛ 8: 11 ج همان،) جهانی یها عرصه

معنویات حساسایت    در خصاوص یکی از متفکران ب رگ اسلامی است که نی  رض( ) استاد شهید مرتضی مطهری
لِ عادم تفکیاک معنویاات از اجتماعیاات و     اصا  بار اسااس  داشات و معنویات و عرفاان اسالامی را      خاص علمای و عملای  

های مختلفی را فراهم ساخت تا روشان شاود    گری  اجتماعیات از معنویات مورد بازخوانی و مُداقه قرار داده و زمینه پرس 
 :18، ج 1378مطهاری،  ) ؟معنویت و عرفان از معنویت و عرفانِ اجتمااعی پرسا  شاود    یعد اجتماعبُکه چرا باید در کنار 

از نظار آن اساتاد    .(124 – 121 :4، ج 1378؛ هماان،  533اا  507 :23، ج 1383 هماو، ؛ 218 – 217 :و پااورقی  228 - 217
و شاهادت اسات و    حاقّ در عین اهمیت جهان ماده و عالم « اصالت عالم غی »، «اصالت عالم معنا»شهید معنویت به معنای 

 ابطه انسان باا جهاان غیا  و نقا  ایماان باه آن پرداختاه       از حیث مفهوم شناختی( به ر)  «شهادت»و « غی »ضمن بوث از 
 ؛122 :26، ج 1387 مطهاری، ) دهاد  و باور داشت که اولین هدایت قرآن این است که به انساان ایماان باه غیا  مای      است



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       6

نظام فکری استاد شهید معنویت باا حقیقاتِ وجاودی و ملکاوتِ انساان و جهاان رباط         در .(141 -138 :2  ج، 1378، همان
و بر این اعتقادند که  (141 -138 :2  ج، 1378 مطهری،) خداست یسو به، صراطِ سلوک معنوی «فطرت»ی داشته و وجود

تکامال   هیا پانظر قرآن، معنویات   ازو  (399-380 :11  ج، 1387 مطهری،) اره دروازه معنویت و غی  و ملکوتانسان همو
 .(258 :24، ج 1385 ،انهم) است

 

 مفهومِ معنویت متعالیه
 نویت متعالیه با حقیقتِ وجودی و ملکوتِ انسان و جهان و در ارتباطِ آگاهانه با مبدأ هستی یاا خادای سابوان و   مع

است. در معنویات مبتنای    «نبوت و امامت»از رهگذر ایمان به اصلِ  «معاد و حیاتِ اخُروی»و باور یقینی به  «حقیقه الوقایق»
صاراطِ سالوک   « خاودِ حقیقای  »و  «عِلوی نِمَ»، «فطرت»تعبیه شده و  «نساندرون ا»بر مکت ِ اصیل اسلامی راه معنویت در 

 انقلابای شادن،   ی زیرساخت انقلابای باودن،  یعبودی و ولا خداست. در معنویت متعالیه، معنویت توحیدی، یسو بهمعنوی 
 –جهاد درونای  ) رمنظامی و دفاعی( و ن –جهاد بیرونی ) سخت یها در جبههجهاد  در ساحت ییگرا عملانقلابی ماندن و 

زیست معنوی مبتنی بر ( در مدل ترکیبی و تفکیک نابردار معنویات و اجتماعیات خواهد بود. در ینییو تبفکری  -فرهنگی
. ارتبااط باا خلقات در    4 ؛. ارتباط با خلاق خادا  3 ؛. ارتباط با خود2 ؛. ارتباط با خدا1 چهارگانه: یها ارتباطمعنویت متعالیه 
، «توحیاد » باران و گفتماان حااکم    اباد ی یما جاوهریِ اشاتدادی توقاق     صاورت  باه ع( ) سان کامالِ معصاوم  پرتو ارتباط با ان

و مقاول باه تشاکیک     پاذیر آیات و احادیث فراوان مرتبه بر اساساست، معنویت متعالیه  «عدالت»و  «عقلانیت»، «عبودیت»
 ) «آتَااهمُت تقَواوَاهمُت   الَّاذینَ اهتتَادوتا زَادهُامت هُادى  وَ     وَ»، (136/  نسااء  ) ...«ولهِِرَسُا  أَیهَُّا الَّذِینَ آمنَُوا آمنُِوا بِاللهَِّ وَیَا »مثل:  ؛است
مثال:   ؛را مطرح فرماود « دَرجَه»یا آیاتی که بوث  (2 / انفال ) ...«إِذا تُلیِتت عَلیَهمِت آیاتهُُ زَادتوهمُت إِیمَاناً وَ»، (17 / ص()  مومد

بَعتاض  مِانوهمُ مَان      تِلوک الرُّسُلُ فَضَّلونَا بَعتضهَمُت عَلَى»، (11/  مجادله ) «الَّذینَ أُوتُوا الوعِلومَ درجََاتٍ وَ  وا منِکمتیروفَعِ اللَّهُ الَّذینَ آمنَُ»
 وَ»، (96 / نسااء  ) «غفَوُراً رحَیِمااً کانَ اللَّهُ  رحَتمةًَ وَ مَغوفِرَةً وَ درجََاتٍ منِوهُ وَ»، (253/  بقره ) ...«رَفَعَ بَعتضهَمُت درجََاتٍ کلَّمَ اللَّهُ وَ

هُاوَ الَّاذی جَعَلَکامت     وَ»، (83/  انعاام  ) «قَوتمِهِ نَروفَعُ درجََاتٍ مَان نَشَااءُ إِنَّ رَبَّاک حَکایمل عَلِایمل       تِلوک حجَُّتُنَا آتیَنَاهَا إِبترَاهیِمَ عَلَى
 پاذیر و ساسس در تفسایر درجاه    (165 / انعاام  ) ...«مَاآتَااکمت  لیِبتلوَُکمت فِی  رَفَعَ بَعتضکَمت فَوتنَ بَعتض  درجََاتٍ خلَاَ ِفَ الوأَرتضِ وَ

 «مَا رَبُّاک بِغَافِال  عَمَّاا یعتمَلُاونَ     لکِلٍّ درجََاتل مِمَّا عَمِلُوا وَ وَ»فرماید: الله میها در سیر و سلوک الیبودن و درجه شدن انسان
. چنانچاه معرفات و   (19/  احقااف  ) «هُمت لاَ یظولَمُونَ لیِوَفِّیهُمت أَعتمَالهَُمت وَ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِکلٍّ درجََاتل وَ»یا فرمود:  (132 / انعام)

آفرین مجاهدت در راه خدا را نی  عامل امتیاز و برتری و درجه (11 / مجادله) علم را امتیاز و درجه برای انسان معرفی کرد
 هَااجَرُوا وَ  الَّاذینَ آمنَُاوا وَ  »فرماود:   کاه  چناان  ؛(95 / نسااء  ) «الوقَاعِدینَ أجَترَاً عَظیِماً  دینَ عَلَىاللَّهُ الومجَُاهَِ فَضَّل»معرفی کرد: 

ی از و در مجماوع آیاات   (20 / توباه ) «أُولئِاک هُامُ الوفَاا ِ ُونَ    أَنفُسهِمِت أَعتظمَُ درجَةًَ عنِداللَّهِ وَ اللَّهِ بِأَمتوَالهِمِت وَ جَاهَدوا فِی سبَِیلِ
 «لهَمُت دَرجََاتل عِنوادَ رَبِّهِامت  »عیار مطرح کرد: الف(  صورت جامع و تمامه تکاملی انسانِ معنوی را ب ةقرآن هست که دو مرحل

طر باودن  متناا   که ذومرات  و تشاکیکی  (163/  آل عمران) «اللَّهُ بَصیِرٌ بِمَا یعتمَلُونَ همُت درجََاتل عنِود اللَّهِ وَ»ب(  ؛(4/  انفال)
 . ستآنان اانفسی و صیرورت وجودی  سیر آدمیان در معنوی ـمعرفتی  مرات  به

باه ایان دو شادت و ضاعف      التا ام و عمال اسات و    علمایمان عبارت از علامه طباطبایی نی  بر این اعتقاد است که 
اماام  در حادیثى از   .(259 :18 ، ج1391طباطبایی، ) دارد، ایمان نی  شدت و ضعف و کاه  و نقصان رو نیازاپذیرد و  می

« عَ َّوجََال  اللّاهِ  مِانَ  دٍیمَ  یحِ ُ دَرجَةَ  منهمُ فصاسَبعُ دَرجَاتٍ،  یالمؤمنون عَل» فرمایند: که مى استآمده  السلام هیعل صادن
 و فرماود:  دیا ااف  یل به )درجه( صاح  درجاه ما  ع وج خداوند دارند، درجه هفت مؤمنان ؛(169 : 66 ، ج 1403 ،ی)مجلس

وذَر فای التاسِاعَة و سَالمانُ    اِنَّ الإیمانَ عَشرُ دَرجَاتٍ بِمنَ ِلةَِ السُلَّمِ، یصعَدُ منِهُ مِرقاةً بعدَ مِرقاة ... و کانَ المقِدادُ فی الثامنِةَِ و أبا »
پاس از دیگاری پیماوده    هاای آن یکای    ایمان مانند نردبانی است کاه ده پلاه دارد و پلاه    ؛(166 :69 ، جهمان)« شِرَةالعافی 

https://fa.wikifeqh.ir/علم
https://fa.wikifeqh.ir/التزام
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
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إنّ اللَّاهَ ع ّوجَالّ وَضَاعَ    » . یاا فرماود:  دهام آن  ةنهم و سلمان در پلا  ةهشتم قرار دارد و ابوذر در پل ةشود... و مقداد در پل می
مّ قَسَّمَ ذلِکَ بیَتنَ النَّاسِ، فَمَان جَعَالَ   الوِلومِ، ث العِلومِ و الوفَاءِ و الرِّضا و الیقَینِ و الصِّدتنِ و أستهُم : عَلَى البِرِّ و سَبْعَةِ   الوإیمانَ عَلى
انوتَهَاوا إلاى     حتّاى  ثاةِ لثَّلاالابَعتضِ   لِابعض  السَّاهتمیَتنِ و   النّااسِ السَّاهتمَ و   قَسّم لبَِعضِ ا ستهمَُ فهو کامِلٌ موُتتَمِلٌ وَ لسَّبتعةََافیهِ هذِهِ 

 :2، ج 1407کلینای،  ) فتَبُهِضُاوهمُت؛  ثاة ثلاصااحِ َ السَّاهتمیَنِ     لا عَلى مِ سهَتمیَتنِ وَصاحِ َ السهّت  السبّعةَِ، ثمَُّ قالَ: لا توَتمِلوا عَلى
: نیکى، صدن، یقین، رضا، وفاا، علام و حلام، ساسس آن را در     است خداوند ایمان را بر هفت سهم تقسیم کردهیعنی  ؛(44

و متعهد است و براى بعضى از مردم یک ساهم   میان مردم توزیع نمود و کسى که تمام این هفت سهم را دارد مؤمن کامل
سسس امام فرمود: آنچه را وظیفاه صااح  دو ساهم     .رسد و بعضى دو سهم و بعضى سه سهم قرار داده، تا به هفت سهم مى

 ،است بر دوش صاح  یک سهم حمل نکنید و آنچه مربوط به صاح  سه ساهم اسات بار دوش صااح  دو ساهم ننهیاد      
 .، مرات  ایماان، از ضاروریاتی اسات کاه های  شاکی بادان راه نادارد        جهیدرنت .افتند زحمت بهو  مبادا بارشان سنگین شود

گارای   ) بین  و نگرش الهی(، انگی ه توحیدی) معنویت متعالیه در جغرافیای معارف وحیانی با اندیشه توحیدی ،جهیدرنت
اسات کاه مبتهجاناه، مسائولانه و      «ن به غی ایما»کن  و روش الهی( معطوف به آموزه ) و من  الهی( و انگیخته توحیدی

 مجاهدانه امتداد اجتماعی یافته است.   
 

 مفهوم معنویت اجتماعی جهادی
بلکه معناویتى ساارى و    ،عبادت نیست و ، نیای اانقلاب و نظام اسلامى نی  تنها به معناى دع« معنویت»و عی اجتمامعنویت 
ة ساان و زنادگى فاردى ا اجتمااعى اسات. معنویات، خلاوت و خلسا         حیاات ان  یها تیواقعروزمره و  یها چال جارى در 

نسابتى و   مساوات و مواسات و رعایت حقون شهروندى، نسبتى تام و تمام دارد، نه اینکه نسبتشاان در باى  و با  صرف نیست
رى و معنویت، معلول معرفت و مولود عبودیات و موصاول توقّاق عادالت فکا      هکنیاچه ، با هم باشد ها آنبودن  یا رهیج 

 نیا   ره()امام خمینای   ةاندیش در. استانسانیت انسان است و راه کس  معنویت نی  اصلاح درون و برون  ةحوزاخلاقى در 
ماادی عاالم حرفای بارای      یهاا  ابرقادرت  ةتواند در برابر هم است که می قدرت و پیشرفتمهم  منشأمعنویت یک عامل و 

ایشان در پیام تاریخی و ماندگار خود باه گوربااچف نباود     ،رو نیا از .(224 :8  ج، 1376، خمینی}امام{) داشته باشدگفتن 
 . (222 :21  همان، ج) داند می کسیسممعنویت را باعث انوطاط مار

بریاده از   یهاا  تیا معنومعنویات معطاوف باه حکومات و سیاسات باا        نیو با دانساته   معنویات اساس را امام اصلِ و
 ، جهمان) اند زده گره به هماجتماعى را  و معنویت و عدالت اند قا لتفاوت فاح   اسیات بریده از معنویاتیسیاسیات یا س

و طریاق وصاول باه     داند یممختلف  یها حوزهکمالات و کرامات در  منشأناگفته نماند که امام عبودیت الهی را  .(256: 8 
 (15 :هماان ) مل رسیدن به معراج حقیقای قدم عبودیت و ع  ربوبیت عااز نظر ایشان که  (12 :1378، همان) حقایق ربوبیت

کاه انساان در خادمت خادا و      کناد  یمو عبادت و عبودیت آدمی را در ظاهر و باطن پاک و طاهر از هر ظلمت و ضلالتی 
تربیات معناوی و    ةیا در خصوص ارتباط خود با خدا و اصلاح نفاس مقولا   (126 :1373 ؛ همان،56 :همان) خلق خدا باشد
 ، ج1376، انما ؛ ه25 :1373 ،هماان ) مطارح کردناد   یدار زنده ش احساس نیاز به خدا و خشوع و  ةلیوس بهنورانیت دل را 

 .(11 :1378 ؛ همان155 :1377، انهم؛ 487 :8 ج؛ 391 :14
عمل این است که آیا معنویت با مادیت و حیات معناوی باا    ةهای ساحت معنویت در عرص یکی از مسا ل یا چال 

قابل جمع هستند یا نه؟ پاسخ به این مسئله از منظر علامه مثبت است. امات اسالام باه     ه و دنیا سازگار وزندگی در عالمِ ماد
اناد. پاس اسالام امتاى      را در حاد اعتادال برگ یاده     و مادیات و معنویات    توقیق بین این دو کمال و سعادت را جمع نموده

 کاه  این امت شهید و گواه است بر ساایر امام اماروز    ابراین،بن ؛شوند متعادل و میانه است که هر دو طرف با آن سنجیده مى
مادیات پارده ضاخیمى بار روى روحانیات و       یساو  باه و جل  شدن حاواس   اند الشعاع قرار داده مادیات معنویات را توت
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معرفات و  بار   یمبتنا  تیا معنو در. (241 :1، ج 1387، هماان  ؛301اا 294 :12، ج 1383ی، یطباطبا) استدینى زده   معنویت
خادا و   یرضا یو خدمت به خلق خدا البته برا ییگرا جمعبلکه  ،ستین ینیگ  خلوتو  ییخود گرا ،موض الهی تیبودع

هساتند   تیا های اسلام که مظااهر معنو  زند که درد خدا و خلق خدا در دل عبادت موج می یاله تیو جهت عبود ریدر مس
و انساان   سات یو انقیااد و اخالاص ن   تیو دور از عبود داخ ریغ یبرا یکار  یه ینید تیدر معنو بنابراین ؛شده است هیتعب
تواند بر همه ابعاد  می جیتدر به تیو انسان اهل عبود ستین یو اجتماع یانسان جداشده از جامعه و حقون خانوادگ ،یمعنو
از  رونیا ر ببا  یآزادگا  ایا  یمعناو  یو با آزاد شودو آزاد  رها ودیها و ق تیتا از همه مودود کند تیریمد  یخو یوجود

معنویت و توجه به حقاون   .(523-465 :4ج  ،1378؛ همان، 294-307 :3، ج 1378 ،یمطهر) ابدیتسلط   ین  یوجود خو
 :4، ج 1382، ؛ هماان 289 :23 ج هماان،  ؛289 :23  ج، 1383، هماان  ؛449 :16 ج ،1378، هماان ) اجتماعی و واقعی ماردم 

؛ 9: 1382، هماان ) دهناد  یما و عرفان و سیر و سلوک را مورد نقادی قارار   معنویت ةحوز یها طیوتفر و افراط (124ا   121
   .(216 :16 ج، 1378، همان

 

 مبانی معنویت 
حیاات معناوی اسالامی در     اش ثماره ی است که یولا -توحیدی ةانگی ه و انگیخت ،شهیبر اندمعنویتِ مبتنی  معنویت متعالیه،

مبتنی بر رشدِ متاوازن جاوهری اشاتدادی     ج( ؛روشن یبروندادهاو  ندیآبر ب( ؛مراحل دقیق() مشخص کاملاًفرایند  الف(
 از: اند عبارتآن  یرةالمعارفیدااجمالی و  یبند صورتاست که  «حیات طیبه»در نیل به 
، 23، ج 1383، هماان  ؛90ا   91 :26، ج 1387، انهم) («مبدأ و معاد»، «عالم باطن» ،«غی )» . مبنای هستی شناختی1

و از نظر امام هر موجودی در عالم مظهر اسمی خاص است که ربشان باه آن اسام بار ایشاان      (91 – 92 :مان، ه640ا   645
تجلی اول به فیض اقدس و اعیان ثابته بس از تجلی دوم به فایض مقادس    و بوث (159 :1381خمینی}امام{، ) تجلی کرد

کاه در   اناد  قا ال اسام اعظام مراتا  و حقاایقی     بارای   کاه  چناان  ؛(19-34 :1376، هماان ) را در تبیین هستی مطرح کردند
و انسان کامل را مواور هساتی در قاوس نا ول و صاعود       (16 :1376، ؛ همان85 :1381، همانکردند )مطرح  یشناس یهست
اماام   ةشناساان  آنچه از نگرش هستی .(395 :1378،  ؛ همان40 :1406، ؛ همان4 :1378، همان ؛338 :1373،  همان) دانند یم

او بار   یشناسا  یهسات  ،جاه یدرنتو  ناد یب یمخدا و مظهر جمال و جلال الهی  ةاین است که امام هستی را جلو شود یمحاصل 
نوع نگرش امام به هستی در معنویت و نوع معنویت امام در تفسایر هساتی دخالات     گرید انیب بهمعنا و معنویت ابتناء یافت و 

اماام بار اصاولی اساتوار      یشناسا  یهسات  از این رهگذرهم و تعبیر است.قابل ف وستهیپتام و کامل دارد و در یک نظام به هم 
. 3 ؛اساماء الله در نگااه معناوی و عرفاانی    . هساتی  2؛ گااه اوسات   گردان خدا و تجلی ةنییآ. هستی 1 از: اند عبارتاست که 
نقا  را  ع( هماین من لات و   ) طااهره کاه عتارت    چناان  ؛فیض است ةص( تجلی اعظم الهی و واسط) مرتبت یختمحضرت 
. تفسایر  5؛ . انسان کامل که کون جامع است در قوس نا ول و صاعود مواور و کلیاددار غیا  و شاهادت اسات       4؛ دارایند

؛ 4 :1378، ؛ هماان 19-34 :1376خمینی}امام{، ) خواهد بودمعنوی هستی و نگاه عرفانی به آن برترین و بهترین نوع نگاه 
 (.395 :1378 ،؛ همان16 :1376، همان

، ؛ همان399-380 :11  ، ج1387مرتضی مطهری، ) فطرت، غی  و باطنِ وجودِ انسان(شناختی ) انسانی . مبنا2
؛ 42 :1387، ؛ هماان 23و  14 :1، ج 1379 ،؛ هماان 539 :3، ج ؛ هماان 419 :22 ، ج1378 ؛ همان،136 -135 :23ج  ،1383
 (.(314و172 :26 ، ج1387 ،؛ همااان645ا    639 :23، ج 1383، ؛ همااان65 – 60  و 13 :1362، ؛ همااان13 :1389، همااان
بااطنی و   –معنوی و ظاهری  –انسان از نگاه امام خمینی دارای ابعاد مادی  .در معنای معنویت مطرح شد که چنان
و جماال و   هار کماال  انسان در بدو فطرت خالی از  ،از نظر امام .(32 :1373خمینی}امام{، ) ملکوتی است -ملکی

استعداد کمال و ترقی و تعالی وجاودی را   بنابراین ؛نی  هست ها آنخالی از مقابلات  که چنان ؛نور و بهجت است
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 -امام کمال حقیقی را در قارب باه خادا     .(272 :همان) داراست و فطرت  بر استقامت و مخمر به انوار ذاتیه است
باالاتر   یابد و میروحانی و وجود  کند میو رشد  باشدو اگر انسان مراق  خود  دانست یم - که کمال مطلق است

  .(446 :10 ج ،1376خمینی}امام{، رود ) میاز ملا که 
  هاا  آنتماام   ةشا یمرباوط باه فطارت اسات کاه ر      یمعنو یها ارزش یداریپا یفطرت، مبنا یو ماندگار یداریپا

گاناه   ات ساه در مقاما  یدیا توح فطارت به تعبیر امام  .آری آدمیان بر فطرت توحید خلق شدند ( است.تیو الوه دیتوح)
در او  یو فنا و موو جملگا  ییاضافات اسما یبه او اسقاط اضافات حت  یهمه چ بازگرداندنو  ناتیواگذاشتن تع»است: 

 تیا جهل به مقام ربوب سراپاو  یو خا ن به امانت اله ینگردد، هموست که خارج از فطرت ربان نا لمقام  نیبد که آنو 
بر یا  (80-68 و 45 و 23 :1377، ؛ همان185-180و127 :1373نی}امام{، خمی) «است تیحضرت احد هو سراسر ظلم ب

 یساو  باه  هاا  دلو  هاا  جاان  ةکمال مطلق توجه کند و دل ببندد. هما  ریامکان ندارد به غ انساندیدگاه امام خمینی  اساس
 ،اوسات  یثناا   یا چهار   ینتوانناد کارد. ثناا    یگرید یو ثنا ندیاو یو نخواهند جست. همه ثناگو ندیو ج  او نجو ندیاو

 و 10 :1375، ؛ هماان 60-51و13 :1378 هماان، ) دیگو یمرا  یگرید یتا در حجاب است، گمان کند ثنا ثناگو اگرچه
 قاا یبلاد آفر یاقص نانینش بشر، از قاره ةتمام قلوب سلسل نکهیاکرد به  تینور فطرت ما را هدا نیامعتقدند  که چنان ؛(62

است  یگرفته تا اهل ملل و نول، بالفطره شطر قلوبشان متوجه به کمال نییو ماد نییعیطبتا اهل ممالک متمدنه عالم و از 
 م،یما عاشق کمال مطلق هست ندیجهت گو کیو  دل کی حیفص نبا زبا یبشر ةلیندارد... تمام موجودات و عا یکه نقص

؛ 91 و 68 :1378ی}اماام{،  خمین) میما طالا  قادرت مطلقاه و علام مطلاق هسات       م،یما ح  به جمال و جلال مطلق دار
باشد  ی یدر چ یخداست و اگر حسن و کمال یها نام ةعالم جلو ةهم رایز ،(280 :1378، ؛ همان27 :2 ج ،1381، همان
باه   انساان » گوشه از عالم ظاهر شده است: نیانسان کامل، در ا ای یمقام کمال انسان ةاوست که به واسط یاز تجل یپرتو
و فطرت نورانی اسات   آمدند تا ما را با ماوراء، هماهنگ کنند ایانب نیهم ی. براستیمودود ن ،یعیو طب یوانیحد ح نیا
اماام در ناماه    .(65-62 و 12-10: 1375، ؛ هماان 257: 11 ج ؛358: 12 ج ،1376 همان، ) بر صراط مستقیم قرار دارد و
خواهاد باه    انساان ماى  ... خواهد.  لق مىمط طور بهدر فطرت خود هر کمالى را  انسان خود به گورباچف نوشت: یخیتار
 «انساان لا حاد اسات در هماه چیا      »باه تعبیار اماام     .(223  :21 ج ،1376، هماان ) برسد تا فانى در خدا شود« حق مطلق»
 : 16  ج ،1376همان، ) «انسان در باطن خودش و فطرت خودش تناهى ندارد»یا  (81 :1378، ؛ همان375 :19  ج ،همان)
اسات کاه دنباال     یا گوناه  باه و تاربیت    کناد  یما کمال مطلق هدایت  یسو بهها مکتبی است که انسان را و اسلام تن (20

 .(9 :4  ، جهمان) ها حداقلباشد نه  حداکثرها
 60 :26، ج 1387مطهری، ) دل() شهودی -عقل(،معرفت اشراقی) معرفت ادراکیشناختی ) معرفت. مبنای 3

 :26، ج 1387، ؛ همان389ا   391و  382 و 376  ا  378 :همان؛ 376 :13، ج ؛ همان461 :23، ج ؛ همان69ا   78 :همان ؛67ا 
و  (91 – 92و  640ا   645 :23، ج 1383، ؛ هماان 90ا   91 :26، ج 1387، ؛ همان640ا   645 :23ج  ،1383، ؛ همان90ا   91
برآمده از شهود را معرفات   یها یآگاهایشان اصرار دارند که  اما ،علم است وردارهتفکر  اگرچهامام  دگاهیداز 

شادنی اسات برتارین ناوع آگااهی       معناوی حاصال   یهاا  اضتیربنامند و بدانند و مشاهده حضوری را که بس از 
وحادت   خاساتگاه کثارت و معرفات شاهودی را     خاساتگاه و تفکر را  (273 :1406خمینی}اماام{،  ) کند یمقلمداد 

های غیبی را  و معیار مشاهده پدیده (52 :همان) جه تام داردبه عوامل خطاب یر مشاهدات نی  تو اگرچه ،شمارد یبرم
باین مثاال مطلاق و مقیاد تفااوت       و  ( همان) داند یمجدا شدن نفس آدمی از طبیعت و بازگشت به درون خوی  

پیامبرانه را در تمثلات تن یلی و مثالی در یک فرایند خاصی تولیل  یها تجربهوی همچنین  (49 :همان) قا ل است
 .(124 :همان) رندیپذ یمو نق  باورها را در فرایند تمثل نی   (37و 145 :همان) ندک یم
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 معنویت متعالیه های اصالت
نظری، برهانی و معارف عقلانی قویم و غنیمای برخاوردار    ةوحیانی است که از پشتوان های اصالتمتقوم بر  ةمعنویت متعالی

 اشاراتی خواهیم داشت: ها التاصکه در متن مختصر کنونی به برخی از آن  است

 
 روح اصالت

. اسات  گرواناه خدا اناه و متأله تیا سرشت و هو یداند که دارا می ییاسماء جمال و جلال خدا هیاسلام انسان را جلوه و سا
خداوند تباارک   دیآ می انیکه بوث روح انسان به مگاه  است. آن مجردو  یدو بعد ماد یدارابینی اسلامی  در جهانانسان 
اسات   نهااده  عاه یباه ود  انساان آن را در خلقات   دهد، نسبتی اشراقی که و به خود نسبت می داند میروح را از خود  یالو تع
 .(29 /حجر) «رُوحِینفَخَوتُ فیِهِ منِو  فَإِذَا سَوَّیتتهُُ وَ»
 

 فطرت اصالت
چراکاه موماول    ،اء موضاوع خواهاد شاد   را از انسان منها کنیم، معنویت برای انسان از نوع سالبة به انتفا « فطرت»اگر اصل 

اثباات شاده باشاد و    « فطرتی»معنویت بر موضوع فطرت قابلیت تفسیر و تولیل دارد. انسانِ معنوی انسانی است که برای او 
« اصاالت فطارت  »گاروی حقیقای نیا      شناسی و معنویت پذیر است و معنویت امکان« فطرت»اساساً تکامل و مسخ در حوزة 

 ،ییطباطباا ) ییعلاماه طباطباا  پاذیر و تفسایربردار کارد.     توان مقولة معنویت را توجیاه  با منطق فطرت می استوار است، زیرا
ت را فطاری دانساته و در   معنویا ( 149 :1382 ،؛ هماان 43 :2، ج 1389 ،یمطهار ) شاهید مطهاری   و استاد (61 :1، ج 1389
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ی 
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ِ
 مبنای هستی شناختی

 (غی ، عالم باطن، مبدأ و معاد)

 مبنای انسان شناختی

 (فطرت، غی  و باطنِ وجودِ انسان) 

 مبنای معرفت شناختی

 (شهودی -معرفت ادراکی،معرفت اشراقی)
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های پیراماون فطارت مطارح اسات      مطهری گ ارهاز دیدگاه شهید  جهت نیبد. دهند یمگروی اصالت را به فطرت  معنویت
در ماورد  . »2 ؛(539 :3، ج 1373 ،هماان ) «کند با پذیرش فطرت، انسانیت، تربیت و تکامل انسانیت معنی پیدا می. »1 مانند:

یعنای جا ء سرشات انساان اسات و       ؛شود و فطرت نی  مانناد غریا ه و طبیعات تکاوینی اسات      انسان فطرت به کار برده می
بیگانگی معنایی ندارد، آخر خود چیست که از خود  خود تا فطرتی نباشد از. »3 ؛(23 :1، ج 1357، همان) «نیستاکتسابی 
 «از خاود بیگاانگی معناا نادارد(    ) شود ...، تا ما برای انسان یک واقعیتی، یک فطرتی، یک مااهیتی قا ال نباشایم     بیگانه می

هاای انساان و تعاالی اسات در وجاود او، چاه        ی و به برنشاندن ارزشهدف از تربیت شکوفای. »4 ؛(14 :1، ج 1370، همان)
انسان در پرتو ایمان و توت تأثیر عوامل صویح آموزش و پرورش، انسانیت خوی  را کاه باالقوه و باالفطره اسات      که نیا

 نکاه یاشاده اسات.   در منابع اسلامی یعنی قرآن و سنت، روی اصل فطرت تکیه فراوان . »5 ؛(42 :1379 ،همان) «یابد باز می
 (.13: 1375 :همان) «قرآن برای انسان قا ل به فطرت است، یک نوع بین  خاص دربارة انسان است

 
 بیعالم غ اصالت

ای که عالم باطن و جهاان غیا  و غیا      . به گونهاستفصل مقُوِم معنویت متعالیه اصالت دادن به عالم غی  و ایمان به آن 
و معناا اساتوار     یا بر اصالت عالم غ ی،معنو اتیکه ح بر این باور است ییاطباه طبعلام. استجهان موطن اصلی معنویت 

 ةشاناختی( باه رابطا    از حیث مفهاوم ) « شهادت»و « غی ». استاد شهید مطهری ضمن بوث از (237: 1382 ،ییطباطبا) است
، هماان  ؛141ا138 :2  ج، 1378، همان؛ 122 :26، ج 1387مطهری، است ) انسان با جهان غی  و نق  ایمان به آن پرداخته

 (.122 :26، ج 1387 ،؛ همان122 :26، ج 1387، ؛ همان918: 15، ج 1383

 
 عتیاصالت شر

ثُامَّ جَعَلونَااکَ   »عاام   یبه معناا  عتیداند. شر یم «گروی عتیشر»و قرب حضرت حق را در  تیاسلام تنها راه وصول به معنو
مَاا نهََااکمُت    مَا آتَاکمُُ الرَّسُولُ فَخُاذُوهُ وَ  وَ» و خاص (18 /حاثیه ) «یَعتلَمُونَ لاَ الَّذِینَ أهَتوَاءَ تتََّبِعت لاَ وَ افَاتَّبِعتهَ الوأَمترِ مِّنَ شَرِیعةَ عَلَى 

 ؛24 / انفاال ) «مت لِمَاا یوُتیِایکمُت  لِلرَّسُاولِ إِذَا دَعَااکُ   یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا استاتجَیِبُوا لِلَّاهِ وَ  » هیهر وقت با آ (7 /حشر  ) «عنَوهُ فَانتهَُوا
 .(417 :16، ج 1378 ،یمطهر

 

 
 

اصالت های معنویت 

 متعالیه اجتماعی

اصالت  

 روح

اصالت 

 فطرت

اصالت عالم 

 غیب

اصالت 

 شریعت
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 معنویت متعالیههای  مؤلفه
 معناشناساای معنویاات متعالیااه و هاام در هااا هاام در هااا و مختصاااتی اساات کااه بیااان و تبیااین آن معنویاات متعالیااه دارای مؤلفااه

ی دارد. مختصاات  یمتدانیه از حیث سلبی نق  بسا ا سنج  و ارزیابی و نقدِ معنویت  شناسی از حیث ایجابی و هم در مصدان
نسالِ جاوانِ معنااگرا درگاام      ژهیا و باه اسلامی، ة سازی و نوسازی معنوی جامع در معنویت تواند یممعنویت در معارف وحیانی 

سوی دولت، جامعه و تمدن نوین و اسلامی از کارآمادی خااص و کارکردهاای گونااگونی      هدوم انقلاب اسلامی و حرکت ب
. فطاری باودن: یکای از مختصاات معنویات متعالیاه فطاری باودن،         1هاا چناین اسات:     . شارح اجماالی مؤلفاه   کندفای نق  ای

پسندی است. معنویتی که با جانِ انسان عجین شده و سرشاته در سرشاتِ آدمای اسات. معنویات قارینِ        پذیری و فطرت فطرت
. توحیدی بودن و یاد خادا: معنویات متعالیاه    2 ؛ت و فطِرت اوستشده در جبِلِّ سبوانی و اشران ةنفو ربانی، ةروح الهی و نفخ

توحیاد  ) جا  خادا ندیادن     و ب(توحیاد وجاودی(   ) ج  خدا نبودن الف(  مترت  بر بین  و نگرش توحیدی یعنی دو گ اره:
ی کارده و  آفرینا  اش نقا   های متکثر زندگی اره در عرصهوسان یاد خدا در زیست الهی انسان معنوی هم بدین .شهودی( است

اعام  ) های توحیدی در زنادگی فاردی و اجتمااعی    گری دارای کاربست فراوانی است. او با گرای  و من  توحیدی به کن 
. عبودیات گرایای: روح معنویات    3 ؛خواهد بود «قیام لله»اش  از اجتماع من لی و مدنی( اهتمام دارد و گفتمان حاکم بر زندگی

« یااد خادا  »اره وو هم شودادی حقیقی است خواهد بود تا انسان به اخلان الهی متخلقّ که خود عین حریتّ و آز« بندگی خدا»
انگی  اسات. عبودیات عاین عا تّ، کرامات و       زا و شون آفرین، عشق کننده، بیدارگر، حرارت و حرکت باشد که یاد خدا زنده

 ؛مال پارواز روح و تعاالی روان اسات    قرب وجودی انسان به خداست و عبادت نردبان قرب و تکامل و معراج انسان اسات، عا 
روح عباادت وابساتگی کامال     .بنابراین با چنین تلقی و تفسیری عبادت دارای پیکر و روح، ظاهر و باطن و جسم و جان اسات 

به معبود، عشق و شیدایی او و وصل به اوست و البته به می ان معرفات، موبات و خلاوص عاباد در عباادت و عبودیات کااملاً        
 گروی: عدالت فکری، اخلاقی و عملای از  . عدالت و اعتدال4 ؛نووه قرار گرفتن او در بساط قرب را نشان دهد مرتبط است تا

منشای و اعماال و    ةبینشای، اخلاقیاات/حوز   ةهای معنویت متعالیه است و انسان معناوی، انساان عاادل در اعتقادیاات/حوز     پایه
گستر است. در عین حال انساان   خواه و بالاتر عدالت اساس عدالت این گونه که بر کنشی است، همان ةوزحمناسبات اجتماعی/

زیرا معنویت بدون تعادل و توازن به ضاد خاوی  تبادیل خواهاد شاد و آدمای را از        ،انسان متعادل است یا باید باشد، معنوی
خا  شاود. از ساوی     شده گرفتاار  کند و ممکن است با عدم رشد در همان ابعاد معنویت حاصل رشد در ابعاد دیگر موروم می

جانباه و فراگیار باشاد     ایی بایاد هماه   دیگر معنویت نیاز روح انسان و روح موتاج تکامل و توسعة وجودی است و چنین توسعه
عقال و  »گرایی و خردباوری: در معنویات اسالامی    . عقل5 ؛های روح انسان توجه شده است که در تربیت اسلامی به همه جنبه

« اصاالت از آن عقال  »های اسلامی  ممتازی برخوردار است، زیرا وقتی به تعبیر استاد مطهری در آموزه از اصالت و اعتبار« خرد
های بسیار مهم اسلامی است نی  بر عقل و عقلانیت نهااده شاده اسات و اساسااً انساانی کاه از        باشد. معنویت که یکی از آموزه

تواناد باین خاود و خادا رابطاة حقیقای و کارآماد بار قارار           میندارد چگونه « خود و خدا»حیث عقل تفسیر جامع و کاملی از 
تواند به رشد و تعالی خوی  بسردازد. عقل معیاار فضایلت،    نمی ،نداشته باشد« هستی»سازد؟ انسانی که تفسیر و تلقی معقول از 
پیاامبر بااطنی    که دلیل مؤمن، فضیلت انسان، موهبات الهای، حجات درونای و     چنان ؛مبنای ایمان، ملاک آرام  درونی است

شود در معنویت انسان از عقل گری ان باشد؟ معنویتی کاه منهاای عقال و خارد باشاد باه یقاین         حال مگر می .قرار گرفته است
هاای اساسای معنویات صاا   و صاادن       مووری: یکای از مؤلفاه   . ولایت6؛ گشا نخواهد بود معنویت سازنده و کارگشا و گره

هاا و موبات و عشاق و دلادادگی آناان       مِّل که از رهگذر معرفت به مقام و من لات آن است، ولایت انسان کامل مک« ولایت»
شدنی است و موجبات ایجاد رابطة عاطفی، عقلانی، عرفانی و عاشقانه یا رابطة وجودی باا آن ذوات قدسای و الهای را     حاصل

دهد و جدول وجاودش را جالاء داده و    سازد تا عنصر ولایت همه خ های درونی و برونی انسانِ معناگرا را پوش  فراهم می
تواناد   مای « انساان کامال  »که انسان صادن در معناگرایی تنها در پرتو هدایت و حمایت و اشارت و ارشاد  کندالهی ا توحیدی  
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 فطری بودن

 توحیدی بودن و یاد خدا 

 عقلانیت و خردگرایی

 عبودیت و بندگی

 شریعت گروی و تقوامداری

 امامت و ولایت مداری

 عدالت مووری و اعتدال گروی 

 مقاومت مووری

ا امامت انسان کامل معصوم و ولایات در هماه شائون عقیادتی، اخلاقای        ةنظری بر اساسدر اینجا « ولایت»راه به جایی ببرد و 
الله و مظااهر اساماء جماال و     فةةیخلهاای الهای و    آناان حجات   هکنیاچه  ،معنوی، احکامی ا شرعی و سیاسی ا اجتماعی است   

معنویات حقیقای    جاه یدرنتها معرفات باه خادا و عبودیات الهای و       آن ةاند و به واسط جلال حق و پرتوهای از حقیقت مومدیه
خداشناسای و خاداگرایی و   »کاه از صایانت نفاس،    « تقاوا »ت مبتنی بر گروی و تقوامداری: معنوی . شریعت7؛ شود توصیل می
یعنای تقاوای عاام،     ؛خواهاد شاد  « مرتباه »یابد و بر حس  مرات  معرفت و سالوک دارای   می توققّتغذیه شده و « خداپرستی

قیقای و  خاص و اخص یا در آن خوف از جهنم و عذاب خدا تا شون به بهشت و رحمت الهی و تاا عشاق باه دیادار معباود ح     
هاای معاصای و    ستی  یا تقاوای ناوع اول یعنای حفاد خاود از آلاودگی      ای گری  و تقو  . البته تقوایداردموبوب راستین ظهور 

تقوای نوع دوم یعنی قوت و قدرت روحی یافتن است تا مصونیت روحی ا اخلاقی پیدا کند و تا رسیدن به مقام ولایات الهای    
« تقاوا »آدم توت ولایت الهیه است سیر نماید که همه این مراتا  در معناا و مصادان    که مقام قرب است و شهود همه عالم و 

مواوری: معنویات    . مقاومات 8 ؛کند های مشروع حکایت می گرایی و ریاضت نهفته است و همه تقوی و مرات  آن از شریعت
جهااد اکبار و    ةمقاومت درونی در جبه سو معلول از یک ؛دوسویه دارد ةآوری و پایداری رابط متعالیه با مقاومت به معنای تاب

جنگ نرم درونی بین فضا ل و رذا ل و بالاتر عقل قیاسی و عشق الهی است و از سوی دیگار علات اشاتداد معنویات و تعاالی      
 و تا مقام فتح و ظفر پی  ببرد. کندوجودی انسان معنوی است تا مقاومت را در برابر دشمن درونی و برونی معنا 
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شاخصه های 
 معنویت جهادی

تعمیق باورهای  
تعمیق  دینی

ارزش های  
 اخلاقی

ایمان به گ اره  
«ما می توانیم»  

حضور فعال و  
مسئولانه در  
تعادل در   جامعه

 تکلیف گروی

شجاعت و 
 شهامت

ایثار و 
 شهادت طلبی

مبارزه با جبهه 
استکباری و 
 نظام سلطه

 عنویت متعالیههای م شاخصه
هاا فارد و جامعاه را در دارا یاا نادار       آن ةواسطه توان ب هایی است که می معنویت متعالیه اجتماعی و جهادی دارای شاخصه

گیارد و   های دینی که در ساحت بینشی/ نگرشی قارار مای   مانند تعمیق ارزش ؛ها مورد سنج  و ارزیابی  قرار داد بودن آن
ماداری، حضاور فعاال در     ر ساحت گرایشی و منشی قابل تولیال و تعلیال اسات و تکلیاف    های اخلاقی که د تعمیق ارزش

اساتکباری و نظاام سالطه در سااحت      ةمباارزه باا جبها    ژهیو بهایثار و نثار، شجاعت و شهامت در مبارزات اجتماعی  جامعه،
عملای و رفتااری بار مبناای      معرفتای و هندساه   ةها در یک منظوم کنشی/ روشی بیان و تبیین خواهند شد. مجموعه شاخصه

انساان معناوی در معنویات متعالیاه باا توساعه و        جهت نیبدبین ، من  و کن  یا ابعاد شناختاری/ زیستاری تفسیر پذیرند. 
جانباه   باه تعاالی و تواول هماه     تواناد  یما ن آ ةواسطه یابد که ب تعمیق باورهای اعتقادی و ارتباط وجودی با خدا ظرفیتی می

رض( نموناه بااهر و باارز معنویات متعالیاه در جهاان       ) ر سطح جهانی دست یابد که امثال اماام خمینای  فردی و اجتماعی د
ساوی توحیاد و عادالت اجتمااعی      همعاصر و دنیای کنونی بودند که هم به تفسیر معنوی جهان و هم به تغییر معنوی جهان ب

 اند.  اهتمام اجتهادی و جهادی ورزیده
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 گیری نتیجه
های آنان از اصالت و اهمیت بنیادین  گری بین ، گرای  و کن  یایه اجتماعی در شعاع اندیشه عالمان ربانی معنویت متعال

انسان نق  کلیدی دارد کاه ریشاه در عاالم غیا  و بااطن هساتی        جانبة همهدر سیر تکامل  و زیرساختی برخوردار است و
اجتمااعی بار اسااس    -ان و ابعااد رشاد و تکامال فاردی    در هماه ارکا   یادشاده و بر مدار فطرت استوار است. معنویات   دارد

. معنویتی که در مقام بیان  و  1 از: اند ؛ عبارتوجودی انسان متجلی است. آنچه در نوشتار حاضر دست یافتیم یها ساحت
لِ تارین مراحا   به عالی ی و در مقامِ گرای  و من ، گرا خدا، وحی و نبوت، معاد و فرشتگان() نگرش، باور به عالمِ غی 

مقاامِ کان  و روش، صادور افعاال و کاردارِ خداباوراناه،        وجودی و تکاملی و خُلقیاتِ الهی یا تخلق به اخلانِ الهی و در
، در سااحتِ  «صاا   ». معنویتِ اسلامی در ساحت اندیشاه  2 است؛مدارانه  معادگروانه، با رویکردهای توحیدی و مسئولیت

شاناختی،   اجتمااعی دارای مباانی هساتی    ة. معنویات متعالیا  3 ؛خواهاد باود   «صاالح »و در سااحتِ انگیختاه   « صاادن »انگی ه 
گرایی، یاد خدا، عقلانیت، عدالت، اعتادال،   مانند خداگرایی، عبودیت ییها مؤلفه. 4 ؛است شناختی معرفتو  شناختی انسان

. 5 هساتند؛  یادشاده بخا  معنویات    ساازی نیا  هویات    گروی، اجتماعی بودن، جهاادی و زنادگی   مووری، ولایت شریعت
. حضاور  3؛ هاای اخلاقای   . توسعه و تثبیت ارزش2 ؛. تعمیق باورهای دینی1 ی مانند:های شاخصهاجتماعی از  ةمعنویت متعالی

. مباارزه باا اساتکبار و نظاام سالطه      5 ؛ایثاار و نثاار   ة. روحیا 5 ؛. شاجاعت و شاهامت  4 ؛مسئولانه در ماتن جامعاه و زنادگی   
  .باشد میبرخوردار 
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 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: الصلاة آداب(. 1378)الله.  روح ،ینیخم
 پاسدار اسلام. مؤسسة. قم: الانس مصباح الوکم و بر شرح فصوص قاتیتعل(. 1406)الله.  روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: جنود عقل و جهل ثیشرح حد(. 1377) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: سور یشرح دعا(. 1381) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: ینیخم  امام ةفیصو(. 1376) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: ةیالولاو  ةالخلاف یال ةیالهدامصباح (. 1376) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: حمد ةسور ریتفس(. 1375) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: الصلوةسرّ (. 1378) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: مبارزه با نفس ایجهاد اکبر (. 1378)الله.  روح ،ینیخم
 س(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: یلیاردب یموسو یعبدالغن ری. تقرفلسفه ترایتقر(. 1381)الله.  روح ،ینیخم

 .المی ان فی تفسیر القرآن(. 1391). نیمومدحس ،ییطباطبا
 . قم: بوستان کتاب.یخسروشاه یدهادی. به کوش  سیاسلام یها یبررس(. 1387) .نیمومدحس ،ییطباطبا
 .ی. قم: انتشارات اسلامی. ترجمه مومدباقر همدان انیالم ریتفس(. 1383) .نیمومدحس ،ییطباطبا
 . قم: بوستان کتاب.یخسروشاه یدهادی. به کوش  سل  اللباب ةرسال(. 1389). نیمومدحس ،ییطباطبا
حکمات و   یپژوهشا  ةمؤسسا کاربن(. تهاران:    یباا هاانر   ییمجموعه مکاتبات و مراسلات علامه طباطباا ) عهیش(. 1382). نیمومدحس ،ییطباطبا

 .رانیفلسفه ا
 .ی. قم: دفتر انتشارات اسلامدر اسلام یروابط اجتماع(. 1382). نیمومدحس ،ییطباطبا
 .عی. قم: تشگریچند مقاله د مهیبه ضم عیتش تیمعنو(. 1385) مومد. ،یعیبد ن؛یدمومدحسیس ،ییحسن؛ طباطبا ،یزاده آمل حسن
 .هی. چ چهارم. تهران: دارالکت  الاسلامیافالک(. 1407) .عقوبیمومد بن  ،ینیکل

 . تهران: صدرا.1. ج مجموعه آثار(. 1379) .یمرتض ،یمطهر
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 . تهران: صدرا.2. ج مجموعه آثار(. 1378). یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.3. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.4. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.6. ج مجموعه آثار(. 1377). یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.8. ج مجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.13. ج مجموعه آثار(. 1374) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.14. ج مجموعه آثار(. 1377) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.15 . جمجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.16. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.22. ج مجموعه آثار(. 1381) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.23. ج مجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.24. ج مجموعه آثار(. 1385) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.26. ج مجموعه آثار(. 1387) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.4و  3. ج با قرآن ییآشنا(. 1382) .یمرتض ،یمطهر
 الوفاء. ةسسؤ: مروتی. ببوار الانوار(. 1403) مومد باقر. ،یمجلس

 


