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)ملاصدرا( و امانوئل کانت درباره تجربه  یرازیمحمد ش نیصدرالد یها دگاهید یقیتطب سهیمقاله به مقا نیا 

اصالت وجود، حرکت  ریخود نظ یشناخت یهست ی. ملاصدرا با استناد به مبانپردازد یم یو معرفت اله ینید
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. داند یرا ناممکن م یبه امر متعال یکرده و هرگونه معرفت نظر میازجمله خداوند، ترس ،یکیزیمتاف

نشان  سهیمقا نی. اگذارد یباز م یحوزه عقل عمل ربه خداوند د یاخلاق مانیا یبرا را راه کانت حال، نیباا

ها  آن یکردهایصرف، رو یعقل استدلال یها تیبه محدود لسوفیکه با وجود اذعان هر دو ف دهد یم
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Abstract  Article Info 

This article comparatively analyzes the perspectives of Sadr al-Din 

Muhammad Shirazi (Mulla Sadra) and Immanuel Kant on religious 

experience and divine knowledge. Mulla Sadra, drawing upon his 

ontological foundations such as the primacy of existence (asalat al-wujud), 

substantial motion of the soul, and unmediated knowledge (ilm huduri), 

posits the possibility of direct and intuitive apprehension of God as the 

pinnacle of human cognition. In contrast, Kant, with his critical 

epistemology, delineates the limits of theoretical reason for metaphysical 

knowledge, including that of God, deeming any theoretical knowledge of 

the transcendent realm impossible. Nevertheless, Kant opens the door for 

moral faith in God within the domain of practical reason. This comparison 

reveals that despite both philosophers acknowledging the limitations of 

pure discursive reason, their approaches ultimately lead to fundamentally 

different conclusions regarding the possibility and nature of divine 

knowledge. These disparities highlight the richness of discussions in the 

philosophy of religion and Islamic philosophy when confronting this 

fundamental question And it leaves the way open for further exploration. 
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 3      ها پیرامون تجربه دینی و معرفت الهی مقایسۀ دیدگاه ملاصدرا و کانت:

 

 مقدمه

بووده   یانسوان در هسوت   گواه یوجوود، معرفوت و جا   یگشودن رمز و رازها یپربار خود، همواره در پ خیفلسفه، در طول تار
فلاسوفه، هوه در    یهوا  دغدغوه  نیتر یادیاز بن یکیهمواره  ،یو امکان معرفت اله ینیپرسش از تجربه د ان،یم نیدر ا. است

مباحث  نیتر یانسان گره خورده، بلکه با اساس یمعنو اتیبه ح تنها نهموضوع  نیا. شرق و هه در غرب، به شمار رفته است
 یفکور  یهوا  امروز، که انسان معاصر با هالش یایبحث در دن نیا تیاهم. است دهیتن درهم یشناخت یو هست یشناخت معرفت
 یهوا  یشو یاند ژرف یسو ، برررو نیو ازا. شوود  یدوهنودان مو   کند، ینرم م وپنجه دست تیو عقلان نیدر مواجهه با د یمتعدد
 .راهگشا باشد تواند یاند، م قدم نهاده یواد نیکه در ا یا فلاسفه
)ملاصدرا(،  یرازیمحمد ش نیفلسفه، صدرالد خیمتفکران تار نیتر بزرگدو تن از  دگاهیمقاله بر آن است تا د نیا

مسوئله   راموون یدر غرب، را پ یکانت، ههره نامدار فلسفه انتقاد مانوئلیدر جهان اسلام و ا هیبرجسته حکمت متعال لسوفیف
 ینظوام  ،یو عرفوان نظور   یفلسوفه اسولام   یبور سونت غنو    هیملاصدرا با تک. کند لیو تحل سهیمقا یو معرفت اله ینیتجربه د
 فوا یا ،یالهو  قوت یحق ازجمله ،یوجود قیبه حقا رسیدندر  یمحور نقش ینهاد که در آن، شهود و تجربه باطن انیبن یفلسف
کورد و امکوان    میترس دقت بهرا  یعقل نظر یمرزها ،یشناس در معرفت یکیدر مقابل، کانت با طرح انقلاب کوپرن. کند یم

 .به خداوند گشود یاخلاق مانیا یبرا یرا مردود دانست، هرهند راه «نفسه یف ءیش»از  یکیزیهرگونه شناخت متاف
و  یشوناخت  معرفوت  نیادیو بن یهوا  تفواوت  رغمیو هگونه ملاصودرا و کانوت، عل   :است که نیمقاله ا نیا یاصل پرسش

انود  و هوه    پرداختوه  یو امکان معرفت الهو  ینیکاملاً متفاوت، به مسئله تجربه د یفکر یدر بسترها ستیو ز یشناخت یهست
 سوه یمقا نیو وجوود دارد  ا  ،یو هم در ابعاد عملو  ینظر ابعاد، هم در ها آن یکردهایدر رو ینیادیبن یها ها و تفاوت شباهت
عقل، تجربوه و   گاهیاز جا تر قیعم یبه درک تواند یبلکه م کند، یکمک م لسوفیدو ف نیا یبه روشن شدن ابعاد فکر تنها نه
 .مطلق منجر شود قتیدر شناخت حق مانیا

ملاصودرا خواهود    یشوناخت  یو هسوت  یشناخت معرفت یمبان نییدر ابتدا به تبها، مقاله حاضر  پرسش نیپاسخ به ا یبرا
و شوهود   یمراتوب ادراک و نقوش علوم حضوور     ،یهون اصوالت وجوود، حرکوت جووهر     یمیپرداخت، با تمرکز بر مفاه

 ،یکیکانووت، شووامل انقوولاب کوووپرن یشووناخت معرفووت یمبووان حیدر ادامووه، بووه تشوور. یبووه معرفووت الهوو یابیدر دسووت یعرفووان
پرداختوه   نیو در حووزه د  یاخلاقو  موان یا گواه یعقل محو  و جا  یها دهینقش مقولات فهم و ا ،یعقل نظر یها تیمحدود
پرداختوه، نقواا اشوتراک و     لسووف یدو ف نیا یها دگاهید یقیتطب لیو تحل سهیبه مقا ،یانیسرانجام، در بخش پا. خواهد شد
 .داد میرا ارائه خواه یینها یریگ جهیکرد و نت میرا برجسته خواه ها آنافتراق 

 

 شناختی ملاصدرا شناختی و هستی مبانی معرفت

حکموت  . شود  آشنا او یفلسف نظام یاصل ارکان با دیبا ابتدا ،یاله معرفت و ینید تجربه درباره ملاصدرا دگاهید قیدرک عم یبرا
و  یشوناخت  یاست که در آن، مباحوث هسوت   مندنظامو  کپارههی ینظام ن،یشیپ یاز مکاتب فلسف یاریملاصدرا، برخلاف بس هیمتعال
 میدهو  یو نشوان مو   میپورداز  یمو  یمبان نیبه ا لیتفص بهبخش،  نیدر ا. اند خورده وندیپ گریکدیبا  یبه نحو ناگسستن یشناخت معرفت

 .از منظر اوست یاله قیبه حقا یو معرفت حضور ینیامکان و اوج گرفتن تجربه د ساز نهیها زم از آن کیکه هگونه هر 
 

 بنیاد معرفت صدرا :اصالت وجود و تشکیک وجود

پیش از او، فلاسفه مسلمان درگیر بحثی طولانی بور  . است اصالت وجودترین اصل در فلسفه ملاصدرا،  و محوری نیتر مهم
و معتقود اسوت کوه آندوه در خوارج       بخشـد  یاصالت را به وجود م ـملاصدرا با قاطعیت، . سر اصالت وجود یا ماهیت بودند

ماهیت، مفهومی اعتباری است که حود   .(31، ص 1 ، ج1360 ،یرازی)شعینیت دارد و منشأ آثار است، تنها وجود است، نه ماهیت 
 :شناسی دارد این دیدگاه، پیامدهای عمیقی بر معرفت. کند و تنها در ذهن موجود است وجود را مشخص می
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. ود اصیل باشد، پس هرگونه معرفت حقیقی باید معطوف به وجود و مراتوب آن باشود  اگر وج :محور یمعرفت هست
 .ها با وجود، معرفتی ناقص و غیرحقیقی است معرفت به ماهیات بدون درک نسبت آن

این بودین معناسوت کوه وجوود،     . معتقد است وجود کیتشکملاصدرا در ادامه اصالت وجود، به  :وحدت در کثرت
از وجوود   .(34، ص 1 ج، 1360 ،یرازیاست )شو که دارای مراتب شدت و ضعف، کمال و نقص یک حقیقت واحد است 

هوای یوک    تورین مراتوب وجوود موادی، هموه جلووه       تعالی )که در اوج شدت و کمال است( تا نوازل  نهایت حق صرف و بی
این تشکیک، زمینه را برای درک مراتب مختلف معرفت و نیز امکان صعود نفس از مراتب . حقیقت واحد مشکک هستند

 .آورد عالی وجود فراهم می مراتب بهنازل 
. وقتی وجود اصیل و مشکک باشد، ادراک ما از واقعیت نیز باید متناسوب بوا مراتوب وجوود باشود      :ادراک بر ریتأث

. تور خواهود شود    توانایی او برای ادراک حقایق وجودی شدیدتر و کامول  تر شود، کننده کامل هرهه مرتبه وجودی ادراک
 .کند این مسئله، راه را برای ادراک حقایق الهی که خود اوج وجود است، باز می

 
 تحول مستمر نفس و امکان ادراک برتر :حرکت جوهری

ه پیشوین کوه حرکوت را تنهوا در     فلاسف برخلاف. است یحرکت جوهرهای بنیادین ملاصدرا، نظریه  یکی دیگر از نوآوری
دانسوتند، ملاصودرا معتقود اسوت کوه جووهر اشویاء نیوز در حوال حرکوت و            ( ممکن می...عراض )کیفیت، کمیت، وضع واَ

این حرکت، حرکتی تدریجی و تکواملی اسوت کوه از قووه بوه فعول و از        .(80، ص 3 ج، 1360 ،یرازی)شدگرگونی است 
 .گیرد نقص به کمال صورت می

او معتقود اسوت کوه    . دهود  ملاصدرا این نظریه را به نفس انسانی نیز بسو  موی   :در تحول نفس یجوهر نقش حرکت
آیود، اموا در ذات و جووهر خوود،      یعنی در ابتدا با بدن پدید موی  البقاست؛ یالحدوث و روحان یجسمان ینفس انسان موجود

، 1360 ،یرازی)شو بوالاتر وجوودی برسود     اتوب مر بوه همواره در حال حرکت و کمال است تا به مرتبه تجرد عقلی و سوپس  
 :شناسی و تجربه دینی دارد این حرکت جوهری نفس، پیامدهای مهمی برای معرفت .(100 ص، 8ج اسفار،

 حوال  در هموواره  بلکوه  سوت، ین سوتا یا و ثابوت  نفوس  که معناست نینفس به ا یحرکت جوهر :معرفت اکتساب تیقابل
 .آورد یادراک را فراهم م تر یعال مراتب به دنیو رس دیجد یها امکان کسب معرفت ،یتحول ذات نیا. است تکامل و رییتغ

شوند و نفس قابلیت  ها برداشته می با کمال یافتن نفس و صعود آن در مراتب وجودی، حجاب :شهود یبرا یآمادگ
بوه بیوان دیگور،    . اسوت  ین ـید تجربـه  و شـهود  یبـرا  یسـاز  نهیزماین همان . کند پذیرش فیوضات و تجلیات الهی را پیدا می

بوه معرفوت    درنهایوت کنود کوه    حرکت جوهری، نفس را به موجودی پویا و آماده برای دریافت حقایق ماورایی تبدیل می
 .انجامد می یتعال حقحضوری به 

 
 از حس تا عقل و شهود :مراتب نفس و قوای ادراکی

قائل است کوه هور یوک طریوق خواص خوود را بورای        ملاصدرا برای نفس انسانی مراتب مختلف و قوای ادراکی متعددی 
 :شناخت دارد

 .دارای قوای غاذیه، نامیه و مولده که مرتب  با حیات جسمانی است :ینفس نبات
علاوه بر قوای نباتی، دارای قوای حسی )مانند حس بصر، سمع، شوم، ذوق، لموس( و قووای متصورفه      :یوانینفس ح

 .این مرحله، عمدتاً حصولی و از طریق صور حسی است معرفت در. )مانند متخیله و متفکره( است
 :(21، ص 8 ، ج1360)شیرازی، این مرتبه بالاترین مرتبه نفس است و دارای دو قوه اصلی است  :)ناطق( ینفس انسان

ایون قووه نیوز دارای    . توانایی ادراک کلیوات، حقوایق مجورد و اسوتدلالات منطقوی را دارد      :(یقوه عاقله )عقل نظر
 .از عقل هیولانی تا عقل مستفاد است مراتبی



 5      ها پیرامون تجربه دینی و معرفت الهی مقایسۀ دیدگاه ملاصدرا و کانت:

 

 .مرتب  با تدبیر امور جزئی و اخلاقیات است :(ی)عقل عمل یقوه عمل
توانود از حودود ادراک حسوی و خیوالی فراتور رفتوه و بوه مرتبوه          با کمال یافتن عقل نظری و تزکیه نفس، انسان می

دهود   انسان در مسیر کسب معرفت را نشان موی  این مراتب ادراکی، سیر صعودی. دست یابد یشهودادراک عقلی و سپس 
 .گیرد که در اوج آن، تجربه دینی و معرفت حضوری به خداوند قرار می

 
 شاهراه معرفت الهی :علم حضوری و علم حصولی

 :ملاصدرا تفاوت اساسی میان دو نوع علم قائل است که در فهم امکان معرفت الهی نقشی کلیدی دارد
موا بوا واسوطه صوور ذهنوی، از      . شوود  از طریق حصول صورت شیء در ذهن حاصول موی   این نوع علم :یعلم حصول
معرفوت الهوی از طریوق علوم      .(313، ص 3 ، ج1360)شویرازی،  بیشتر علوم متعوارف موا از ایون قبیول اسوت      . شویم خارج آگاه می

 .حصولی، یعنی با واسطه مفاهیم و صور ذهنی، همواره محدود و ناقص خواهد بود
این نوع علم، علم ذات به ذات یا علم ذات به فعول ذات اسوت کوه بودون واسوطه صوورت و مفهووم         :یعلم حضور
علم نفس به ذات خود، علم علت بوه  . در علم حضوری، عین وجود معلوم، نزد عالم حاضر است. گیرد خارجی صورت می

 .)همان(معلول خود و علم خداوند به مخلوقاتش از مصادیق علم حضوری است 

 بواخخص ملاصودرا معتقود اسوت کوه حقوایق وجوودی و        :یاله ـ و یوجـود  قیحقا شناخت در یحضور لمع تیاهم
واسطه بوه خداونود، تنهوا از طریوق      معرفت حقیقی و بی. ادراک کرد یعلم حضورتوان از طریق  حقیقت خداوند را تنها می

تواند موا را بوه مفواهیمی     حصولی، تنها میعلم  .(113، ص 6 ج، 1360 ،یرازیاست )ششهود و اتحاد عاقل و معقول ممکن 
این علم حضوری، اوج معرفوت انسوانی اسوت و اسوا      . تواند حقیقت وجودی او را درک کند از خداوند برساند، اما نمی
 .دهد تجربه دینی را تشکیل می

 
 اوج تجربه دینی و معرفت الهی :وحدت وجود و شهود عرفانی

است که بر مبنوای اصوالت وجوود و تشوکیک وجوود اسوتوار        وجود یوحدت شخصنقطه اوج نظام فکری ملاصدرا، نظریه 
سوایر  . اسـت  یتعـال  حـق  وجـود  آن و اسـت  واحـد  وجـود  کی ـ در منحصـر  وجـود  قـت یحقبر اسا  این نظریه، . شده است

نووین در فهوم   این دیدگاه، فصولی   .(348، ص 2 ، ج1360)شیرازی، ها و شئونات آن وجود یگانه هستند  موجودات، مراتب، جلوه
 .گشاید رابطه خداوند با عالم و انسان می

بالای تجرد و کمال، و گوذر از ادراکوات    مراتب بهبا رسیدن نفس  رسد؟ یم اوج به بستر نیا در ینیچگونه تجربه د
در ایون  . پوی ببورد   وجـود  وحـدت ، به یو کشف و مشاهده باطن یشهود عرفانتواند از طریق  حسی و عقلی مح ، نفس می

 «یابود  موی »که وجود واحد است، بلکه  «داند می» تنها نهشود و سالک  های میان سالک و حقیقت برداشته می له، حجابمرح
 یاله ـ قیحقا به یحضور معرفت و ناب ینیتجربه داین همان . که همه هستی، جلوه آن وجود یگانه است «کند تجربه می»و 

 .(302، ص 8 ج، 1360 ،یرازی)شاست 
از منظر ملاصدرا، معرفت حقیقی به خداوند، نه از طریق براهین انتزاعی صرف، بلکوه   :یتعال حقبه  یمعرفت حضور

اسوت کوه    «او»در  «مون »این حضوور، نووعی فنوای    . شود حاصل می خداوند یوجود قتیحضور خود نفس نزد حقاز طریق 
 .نتیجه حرکت جوهری نفس و تزکیه و تصفیه باطن است

تجربه دینی در فلسفه ملاصدرا، صرفاً یک حالوت عواطفی یوا روانوی نیسوت، بلکوه یوک         :اوج معرفت ۀمثاب بهشهود 
این تجربه، ادراکی مسوتقیم  . گیرد است که بالاتر از هرگونه معرفت حصولی و استدلالی قرار می ینیقیو  یمعرفت حضور

این مرتبه از معرفت، هموان اوج شوناخت و    .شود از حقایق الهی است که با اتحاد وجودی نفس با حقیقت هستی ممکن می
 .رود معرفت الهی است که هدف غایی سیر و سلوک معرفتی انسان در حکمت متعالیه ملاصدرا به شمار می
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 شناختی کانت شناختی و هستی مبانی معرفت

کانوت،  . و آشنا شدشناختی ا برای درک دیدگاه کانت در خصوص تجربه دینی و معرفت الهی، ابتدا باید با انقلاب معرفت
 شناسـنده  یذهن ـ یسـاختارها تمرکز بر شویء موورد شوناخت، توجوه خوود را بوه        یجا بهبرخلاف بسیاری از فلاسفه پیشین، 

شوناختی و   به مبوانی معرفوت   لیتفص بهدر این بخش، . معطوف کرد و به این ترتیب، مسیر جدیدی را در فلسفه غرب گشود
دهیم که هگونه این مبانی، امکوان معرفوت مسوتقیم و نظوری بوه خودا را منتفوی         پردازیم و نشان می شناختی کانت می هستی
 .کنند سازند، اما راه را برای ایمان اخلاقی به او باز می می
 

 تغییر کانون معرفت از ابژه به سوژه :انقلاب کوپرنیکی کانت

هوای خوارجی شوکل     شود کوه ذهون مطوابق بوا ابو ه      ، اغلب فلاسفه معتقد بودند که شناخت زمانی حاصل میپیش از کانت
تا بتوانند  رندیبگ شکل ما شناخت یقوا با مطابق دیها با ابژهاما کانت این رابطه را معکو  کرد؛ او پیشنهاد داد که  ،گیرد می

معوروف شود، اسوا      یکیانقـلاب کـوپرن  این تغییر پارادایم، که به  .(Kant, 1787, A11/B25) موضوع شناخت قرار گیرند
 . دهد فلسفه انتقادی کانت را تشکیل می

 گونوه  آنهوا را   شناسیم، بلکوه آن  هستند )نومن( نمی «فی نفسه»که  گونه آناین انقلاب بدین معناست که ما اشیاء را 
این محدودیت بنیادین، مرزهای معرفوت  . کنیم ار( ادراک میشوند )فنومن یا پدید ظاهر می ما ذهن ینیشیپ یها قالبکه در 

کند و هرگونه ادعای شوناخت در حووزه فراتور از تجربوه حسوی را زیور سو ال         بشری را به گستره تجربه ممکن محدود می
 .گذارد، هراکه خداوند موجودی ورای تجربه حسی است این مسئله، مستقیماً بر امکان شناخت الهی تأثیر می. برد می

 
 قوای مختلف معرفتی :، فهم، و عقلتیحسّان

 :کنند کند که هر یک نقش متمایزی در فرآیند معرفت ایفا می کانت قوای شناختی انسان را به سه بخش اصلی تقسیم می
هوای خوام تجربوه را از طریوق حووا        ادراکوات حسوی، داده  . است یادراکات حساین قوه مسئول دریافت  :1حس

، مکـان  زمـان و ، یعنی یحس ینیشیپ یها صورتکانت معتقد است که ادراکات حسی، تنها در قالب . دهند میگانه به ما  پنج
 .(Kant, 1787, A22/B36) کنیم ما اشیاء را نه در خودشان، بلکه در زمان و مکان درک می. قابل دریافت هستند

 مقـوتت را از طریوق   یشکل حسو  های بی دادهفهم، . است احکام دیتول و یمفهوم یها تیفعالاین قوه مسئول  :2فهم

بخشند و امکوان تشوکیل تجربوه عینوی را      این مقولات، مفاهیم پیشینی هستند که به تجربه نظم می. کند سازماندهی می 3فهم
 (Kant, 1787, A69/B94). آورند فراهم می

عقول در پوی وحودت    . اسوت  فهـم  احکـام  کـردن  مند نظام و بیترکبالاترین قوه شناختی است که وظیفه آن : 4عقل
هوا، موضووعات    این ایده. کند که فراتر از هرگونه تجربه ممکن هستند هایی را تولید می بخشی به کلیت تجربه است و ایده

 .(Kant, 1787, A321/B377) شوند را شامل می خدا، نفس و عالمکلان متافیزیکی مانند 
 مقوتت فهم و حدود معرفت نظری

هوا ذهون بوه     کند )مانند وحدت، کثرت، علیت، جوهر، عورض( کوه بوه کموک آن     را شناسایی می مقوله فهمکانت دوازده 
این مقولات، شورا  . (Kant, 1787, A80/B106) کند اب ه تجربه، درک می عنوان بهها را  بخشد و آن های حسی نظم می داده

 .نظم خواهند بود ای بی صرفاً تودههای حسی  ها، داده لازم برای هرگونه تجربه ممکن هستند و بدون آن
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2.  Understanding 

3.  Categories of Understanding 
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 7      ها پیرامون تجربه دینی و معرفت الهی مقایسۀ دیدگاه ملاصدرا و کانت:

 

یعنوی آندوه در تجربوه     1دارهای ـپدکند که کاربرد مقولات فهم، صرفاً بوه   کانت تأکید می :ینظر معرفت تیمحدود
گذارنود و توسو  فهوم موا      که بر حس ما تأثیر می گونه آنتوانیم اشیاء را  ما تنها می. شود، محدود است حسی به ما داده می
که مستقل از ذهن ما وجود دارد، از دسوتر    گونه آن، یعنی شیء 2نفسه یف ءیشدر مقابل، . وند، بشناسیمش سازماندهی می

 .(Kant, 1787, A255/B311) «بشناسیم»توانیم آن را  کنیم، اما نمی «اندیشه»توانیم آن را  ما می .معرفت نظری خارج است

شویء  »خداوند موجودی فراتر از هرگونه تجربه حسی و پدیدار اسوت و بوه حووزه     ازآنجاکه :یاله معرفت بر امدیپ
هرگونه ادعای معرفت نظری به خدا، بوه معنوای اطولاق مقوولات     . ستیقادر به شناخت او ن یعقل نظرتعلق دارد،  «فی نفسه

یون امور منجور بوه تناقضوات و      ا. فهم )که فق  در قلمرو پدیدارها اعتبار دارند( به هیزی است که خارج از ایون قلمروسوت  
 .شود مغالطات متافیزیکی می

 

 کاربرد تنظیمی، نه شناختی :های عقل محض )خدا، نفس، عالم( ایده

کنود کوه فراتور از هور      هایی را تولید موی  برد، ایده عقل، برخلاف فهم، که مقولات را برای سازماندهی پدیدارها به کار می
 :از اند عبارت گانه سه یها دهیااین . تجربه ممکن هستند
 ؛ایده کلیت شرای  :کل واقعیت( عنوان بهخدا )
 ؛ایده کلیت مطلق موضوع متفکر :جوهر واحد( عنوان بهنفس )
 .ایده کلیت مطلق سلسله شرای  :مجموع تمام پدیدارها( عنوان بهعالم )

هوا   ایون ایوده   بودین معنوا کوه   . 4سوازنده هستند، نه کواربرد   3یمیکاربرد تنظها، دارای  کانت معتقد است که این ایده
ها بوا   تلاش برای شناخت آن. ها وجود ندارد متناظر با آن یتوانند موضوع شناخت تجربی قرار گیرند، هراکه هیچ حس نمی

ها را در دیالکتیک استعلایی نقد عقل مح  مورد بررسوی   شود که کانت آن می 5ییاستعلا یها وهممقولات فهم، منجر به 
 .(Kant, 1787, A334/B391). دهد قرار می

تور   ها به سومت یوک وحودت کلوی     های فهم و تنظیم آن های عقل صرفاً برای راهنمایی فعالیت ایده :یمیکاربرد تنظ
ببینویم کوه گوویی از یوک علوت غوایی واحود         یا گونه بهکند تا جهان را  برای مثال، ایده خدا، به ما کمک می ؛مفید هستند
ایون  . شناسیم ایم یا آن را می نظری اثبات کرده صورت بهگرفته است، اما این بدان معنا نیست که ما وجود خداوند را  نشئت
 .(Kant, 1787, A642/B670) کنیمکمال هدایت  یسو بهکنند تا دانش خود را منظم کنیم و آن را  ها به ما کمک می ایده

 

 رد کلیه براهین :های اثبات خدا برهان

نقود و رد   لیتفصو  بوه هر سه برهان اصلی اثبات وجود خدا را که در فلسفه غرب رایوج بودنود،   ، «نقد عقل مح »در  کانت
  :(Kant, 1787, A590/B618) کند می

هیزی به مفهوم یوک شویء    «وجود»یعنی  ؛کانت معتقد است که وجود یک محمول واقعی نیست: 6یبرهان وجود
تووانیم   بنابراین، ما نموی  ؛، در مفهوم ماهیت مثلث تفاوتی ندارندموجود ریغیک مثلث موجود با یک مثلث . کند اضافه نمی

 .(Kant, 1787, A592/B620) ترین موجود، به وجود واقعی آن پی ببریم صرفاً از مفهوم کامل
کانوت  . رسد )خداوند( میاین برهان از وجود موجودات ممکن به وجود موجودی ضروری : 7یشناخت هانیبرهان ک
را از ایوده   «موجوود ضوروری  »، مفهووم  درنهایوت کند که این برهان، پنهوانی بور برهوان وجوودی تکیوه دارد و       استدلال می
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5.  transcendental illusion 

6.  Ontological Argument 
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هوا   همدنین، مفهوم علیت را که تنها در حوزه پدیودارها اعتبوار دارد، بوه حووزه نووومن     . کند ترین موجود استنتاج می کامل
 .(Kant, 1787, A603/B631) دهد تعمیم می

این برهان از نظم و غایتمندی جهان به وجود یوک طوراح هوشومند نتیجوه     : 1یشناخت تیغا ای یاتیاله کالیزیبرهان ف
توانود وجوود یوک     کند، اما معتقد است که این برهوان نهایتواً موی    کانت اگرهه به زیبایی و نظم جهان اعتراف می. گیرد می
 .(Kant, 1787, A626/B654) و متعوال کوه تموام کموالات را داراسوت      «خالق مطلوق »را اثبات کند، نه یک  «مدبر»یا  «سازنده»

 .دهد شناختی، اصول فهم )مانند علیت و غایت( را به ورای تجربه تعمیم می علاوه بر این، این برهان نیز مانند برهان کیهان
 

 ایمان اخلاقی :معرفت الهی از منظر عقل عملی

نقود عقول   »او در . قائل است یعقل عملدر  ینید مانیابا وجود رد امکان معرفت نظری به خدا، کانت جایگاه مهمی برای 
لازم هسوتند کوه عقول نظوری قوادر بوه        2دهد که برای توجیه اخلاق و ضرورت قانون اخلاقی، مفروضاتی نشان می، «عملی
 ,Kant, 1788) پوذیرد  هایی ضوروری بورای عمول اخلاقوی موی      فرض پیش عنوان بهها را  ها نیست، اما عقل عملی آن اثبات آن

A219).  از اند عبارتاین مفروضات: 
 .انسان باید آزاد باشد تا بتواند مطابق قانون اخلاقی عمل کند :اراده یآزاد

که ترکیوب فضویلت و خوشوبختی اسوت، زنودگی پوس از مورگ         «3سعادت برین»برای رسیدن به  :نفس یجاودانگ
 .شود است، زیرا در این جهان فضیلت همیشه به خوشبختی منجر نمی ضروری

او . کننوده فضویلت و خوشوبختی ضوروری اسوت      ضوامن سوعادت بورین و هماهنو      عنووان  بوه خداونود   :وجود خدا
 .(Kant, 1788, A225-A232) سازد دهد و عدالت را برقرار می مندان را پاداش می موجودی است که فضیلت

 ادراک ای ـبـه خـدا    یحس و میمستق معرفت یمعنا به ینیتجربه دکانت،  دگاهیاز د ابد؟ی یم ضرورت ینید مانیچگونه ا
 ییاسوتعلا  وهوم  بوه  ورود و یبشور  معرفوت  حودود  از گوذر  یمعنوا  به ،یا تجربه نیهن یهرگونه ادعا .است ناممکن یقدس امر
 خودا  میتوان یما نه م. شود یآشکار م یاخلاق ضرورت قیبلکه از طر ،یعقل نظر قینه از طر ینید مانیابه  ازی، نحال نیباا. است
بور   یاسوت کوه مبتنو    4یعقلان ـ مـان یا کیو  موان، یا نیا. شود معنادار ما یاخلاق نظام تا میاوریب مانیا او به دیبا بلکه م،یبشناس را

مفروضـات  نفس،  یخداوند و جاودانگ .(Kant, 1793, 6:3-14) یکیزیمتاف نیبراه ای یاست، نه بر شواهد تجرب یاحکام عقل عمل
 .شود یم معنا یها، اخلاق ب و بدون آن اند ی( ضرورنیممکن )سعادت بر ریخ نیتحقق بالاتر یهستند که برا یعمل

انقولاب  . اسوت  نـاممکن  یبوه خداونود و امور قدسو     میو مستق ی، از منظر کانت، معرفت نظرتیدرنها :بخش نیا یبند جمع
 دارهایو پد میتووان  یما تنهوا مو  . کنند یم تیتقو را جهینت نیا یهمگ خدا، اثبات نیبراه رد و ینظر عقل یها تیمحدود ،یکیکوپرن
اخـلا   راه، از حووزه   نیو ا. دیگشوا  یم یاله امر با انسان وندیپ یمتفاوت برا ی، کانت راهحال نیباا. را نفسه یف ءیش نه م،یبشناس را

بوه   دیو با ،یجهوان اخلاقو   یمعنوادار  یکه بورا  رسد یم جهینت نیبه ا ،یقانون اخلاقانسان با درک ضرورت . گذرد یم یو عقل عمل
است کوه نوه از راه شوناخت، بلکوه از راه ضورورت       یعمل فرض شیپ کی مان،یا نیا. آورد مانیا نفس یوجود خداوند و جاودانگ

بوه   موان یخدا وجوود نودارد، اموا ا    میادراک مستق ایشهود  یبه معنا ینیدر فلسفه کانت، تجربه د ن،یبنابرا ؛دیآ یبه دست م یاخلاق
 .شود یمطرح م یانسان ینظام اخلاق لیتکم یبرا یو عمل یضرورت اخلاق کی عنوان بهخدا 

 

 های ملاصدرا و کانت مقایسه و تحلیل دیدگاه

هوای ایون    اهشناختی ملاصدرا و کانت، اکنون زمان آن رسیده است که دیودگ  شناختی و هستی پس از بررسی مبانی معرفت
. ها بپوردازیم  دو فیلسوف بزرگ را درباره تجربه دینی و معرفت الهی در کنار هم قرار داده و به مقایسه و تحلیل تطبیقی آن

                                                                                                                                                                                     
1.  Physico-Theological/Teleological Argument. 

2.  Postulates. 

3.  summum bonum. 

4.  rational faith 
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افتـرا  مهـم و   تواند نقواا اشوتراک و    های عمیق در بستر فکری، زبان فلسفی و نتایج نهایی، می این مقایسه، علیرغم تفاوت
 .را آشکار سازد یاساس

 
 وجوهی از همگرایی :نقاط اشتراک

 :توان به هند نقطه اشتراک کلی بین ملاصدرا و کانت اشاره کرد های هشمگیر، می با وجود تفاوت
 :های عقل در شناخت حقیقت مطلق از طریق استدلال صرف محدودیت
 قیحقوا  ریخودا و سوا   اثبوات وجوود   یرا بورا  یفلسوف  نیو بوراه  دهود  یبها م یعقلان یاگرهه ملاصدرا به قوا :ملاصدرا

بوه عموق    توانود  ی( هرگز نمیاستدلال صرف )علم حصول. داند یم یو علم حضور یشهود عرفاناما اوج معرفت را در  پارد، یم
 .(302، ص 8 ؛ ج313، ص 3 ج، 1360 ،یرازی)شو  ردیگ یبالاتر از آن قرار م یو معرفت حضور ابدیدست  یوجود قتیحق
 .دارد ادراک از یبالاتر سطوح به ازین و کند درک را قتیحق تیتمام تواند ی، هرگز نمییتنها به ی، عقل نظرگرید عبارت به

شوناخت   ازجملوه  ،یکیزیشوناخت متواف   یرا بورا  ینظـر  عقـل  یهـا  تیمحـدود تموام،   تیو با جد صراحت بهکانت  :کانت
 مغالطوات  و تناقضوات  بوه  ،ینظور  نیبوراه  بوا  خودا  وجوود  اثبوات  یبورا  تولاش  هرگونوه  که دهد یاو نشان م. کند یم انیخداوند، ب

 .ممکن اعتبار دارد اتیو تجرب دارهایصرفاً در حوزه پد یکه عقل نظر کند یم دیتأککانت  .(Kant, 1787, A590/B618) انجامد یم
کامـل   ی)به معنا مطلق قتیحق به یابیدست یصرف، برا یعقل استدتلمعتقدند که  ینوع بههر دو فیلسوف  :ییهمگرا

ایون نقطوه مشوترک،    . دانود و کانوت، در ایموان عملوی     تر شهودی موی  ملاصدرا راه را در ادراکات عالی .است یآن(، ناکاف
 .های معرفتی انسان در برابر حقایق متعالی است دهنده یک دغدغه فراگیر فلسفی در مورد حدود توانایی نشان

 :اهمیت نقش درونی فرد در فرآیند معرفت
)از طریق حرکت جوهری، تزکیه و تصفیه باطن( نقشی حیواتی در   نفس یتحول درونفلسفه ملاصدرا،  در :ملاصدرا

معرفت در اینجا یوک دریافوت صورف از بیورون     . (100، ص 8 ، ج1360)شیرازی، رسیدن به معرفت حقیقی و شهود عرفانی دارد 
حضوری نیز به معنای حضور عین معلوم نزد عالم اسوت  علم . سازی و تغییر درونی شناسنده است نیست، بلکه مستلزم آماده

 .و این حضور بدون آمادگی نفس ممکن نیست
دهوی   انیت، فهم، عقل( نقش اساسی در شوکل )حسّ سوژه یشناخت یو قوا یذهن یساختارهادر فلسفه کانت،  :کانت

هوا بوا ایون سواختارهای      ریق انطبواق ابو ه  معرفت، تنها از ط .(Kant, 1787, A11/B25) کنند به تجربه و امکان معرفت ایفا می
 بخشود  و اراده خیر است که عمل را ارزش می یدرون یقانون اخلاقحتی در حوزه اخلاق، این . شود پیشینی ذهن ممکن می

(Kant, 1788, A121). 
علانـه از  منف افتیدر کیمعرفت صرفاً های متفاوت، بر این نکته تأکید دارند که  هر دو فیلسوف، به شیوه :ییهمگرا

بلکه نقش فعال و درونی شناسنده، هه در تحول وجودی )ملاصدرا( و هه در سواختاردهی معرفتوی    .ستین یخارج تیواقع
 .ناپذیر است )کانت(، در فرآیند شناخت و ارتباا با حقیقت، حیاتی و اجتناب

 
 واگرایی در مسیرها :نقاط افترا  و تضاد اصلی

های بنیادینی در رویکرد این دو فیلسوف به مسئله تجربه دینی و معرفوت الهوی وجوود     تفاوترغم نقاا اشتراک فوق،  علی
 .گردد ها بازمی شناختی متفاوت آن شناختی و معرفت دارد که به ساختارهای هستی
 :نوع و منشأ معرفت الهی

شـهود  معرفت،  نیمنشأ ا .شود یممکن است و اوج شناخت محسوب م( یو شهود یحضور  هیو به) یمعرفت اله :ملاصدرا
شوده و آن   کیو واحد وجود نزد قتیدر مراتب وجود، به حق ریو س هیاست که در آن، نفس با تزک و اتحاد عاقل و معقول یعرفان
 .است یبلکه وجود ،ینظر تنها نهمعرفت،  نیا. (302، ص 8، اسفار، ج1360 ،یرازی)ش ابدی یدرم یحضور صورت بهرا 
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توانود از حودود تجربوه فراتور رود و شویء فوی نفسوه         عقل نظری نمی. ناممکن استمعرفت نظری به خدا  :کانت
فورض   دارد و یوک پویش   یاخلاق-یجنبه عملایمان به خدا در کانت  .(Kant, 1787, A255/B311) خدا( را بشناسد ازجمله)

 .(Kant, 1788, A225-A232) خت نظریضروری برای معناداری قانون اخلاقی و تحقق سعادت برین است، نه یک شنا

برای ملاصدرا، معرفت مستقیم و وجودی به خداوند اوج غایت معرفتی است؛ . ترین تفاوت است این اساسی :تضاد
 .برای کانت، معرفت نظری به خداوند ناممکن بوده و تنها ایمان عملی به او راهگشاست

 :نقش تجربه دینی
ایون تجربوه، ادراکوی مسوتقیم و     . اسوت  شـناخت  مرتبه نیباتتر و لیاص یمنبع( یعرفان)شهود  ینیتجربه د :ملاصدرا

، ص 8 ، ج1360)شویرازی،  واسطه از حقایق الهی و مراتب وجودی است که حتی از معرفت عقلی حصولی نیوز والاتور اسوت     بی

 .آور است بخش و یقین این تجربه، معرفت. (302
شوود و هرگونوه    امر قدسی یا دریافوت حسوی از خداونود، مطورح نموی     تجربه دینی به معنای ادراک مستقیم  :کانت

، به دلیل عدم وجود حسوانیت متنواظر و   دست نیازاهر ادعایی . تجربه ورای پدیدارها از دستر  معرفت نظری خارج است
 عنووان  بهملی کانت بر اخلاق ع .(Kant, 1787, A334/B391) شود عدم امکان کاربرد مقولات فهم، توهمی استعلایی تلقی می

 .کند، نه تجربه عرفانی مبنای دین تأکید می
کانوت آن را در حووزه    کوه  یدرحوال کنود،   بخش تجربه دینی تأکیود موی   ملاصدرا بر اعتبار و جایگاه معرفت :تضاد

 .پردازد های اخلاقی و عملی دین می داند و به جنبه معرفت نظری نامعتبر می
 :حدود عقل
دانود، گرهوه ایون     موی  یمجرد و اله ـ قیوجود و ادراک حقا یعال مراتب بهصعود ادر به ملاصدرا عقل را ق :ملاصدرا

عقل در اندیشه ملاصدرا ابزاری برای گذر از  .(21، ص 8 ج، 1360 ،یرازی)ششود  صعود نهایتاً به شهود عرفانی منتهی می
 .عالم ماده و رسیدن به عالم ملکوت و جبروت است

عقول نظوری تنهوا در حووزه پدیودارها و      . قائول اسوت   قـاطع  و یذات ـ یهـا  تیمحـدود  یعقل نظرکانت برای  :کانت
های متافیزیکی ماننود خودا، نفوس و عوالم، معرفوت نظوری        تواند به شیء فی نفسه یا ایده تجربیات ممکن اعتبار دارد و نمی

 .(Kant, 1787, A255/B311) داشته باشد
 یوجوود معرفو   یعوال  مراتوب  بوه  لیو ن یبورا  یو آن را ابزار داند یتر از کانت م گسترده اریملاصدرا دامنه عقل را بس :تضاد

 .داند یمعتبر م دارهایآن قائل است و آن را تنها در حوزه تجربه و پد یبرا یمشخص اریبس یکانت مرزها که یدرحال کند، یم
 :شناسی هستی

، ص 1 ج، 1360 ،یرازی)شو است  وجود یکیتشکاصالت وجود و وحدت شناسی ملاصدرا مبتنی بر  هستی :ملاصدرا
هوای آن   وجود یک حقیقت واحد و مشکک است که دارای مراتب شدت و ضعف اسوت و هموه موجوودات جلووه     .(31

 .آورد شناسی، زمینه را برای اتحاد وجودی نفس با حقایق عالی فراهم می این هستی. وجود واحدند
موا تنهوا   . شوود  مشوخص موی   (دهی ـپد و نفسـه  یف ءی)ش فنومن و نومن نیب یادیتقابل بنشناسی کانت با  هستی :کانت
ایون دو حووزه کواملاً از     .(Kant, 1787, A255/B311) مانود  شناسیم و شیء فی نفسه برای ما ناشناختنی باقی می پدیدارها را می

 .یکدیگر متمایز هستند و هیچ پل معرفتی از پدیدارها به نوومن وجود ندارد
کنود،   شناسی ملاصدرا یکپارهوه و متصول اسوت کوه امکوان صوعود وجوودی و معرفتوی را فوراهم موی           هستی :تضاد
 .سازد شناسی کانت دوگانه و با مرزهای قاطع است که امکان شناخت ورای پدیدارها را منتفی می هستی که یدرحال

دهود کوه علیورغم     الهوی، نشوان موی    مقایسه ملاصدرا و کانت در مسئله تجربه دینی و معرفت :یا سهیمقا یریگ جهینت
هوا بوه    های عقل استدلالی و نقش شناسنده، مسویرهای فکوری آن   های مربوا به محدودیت برخی نقاا اشتراک در دغدغه
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معرفـت  شناسی وجودمحور خود، راه را برای  ملاصدرا، با تکیه بر سنت عرفانی و هستی. شود نتایج کاملاً متفاوتی منجر می
شناسوی انتقوادی    در مقابول، کانوت بوا معرفوت    . داند کند و آن را اوج کمال انسانی می باز می خداوند به یو شهود یحضور
. شوود  به او در حوزه عقل عملی قائل موی  یاخلاق مانیا، اما جایگاه مهمی برای سازد یخدا را ناممکن م یشناخت نظرخود، 

هوای   سازد، بلکوه مبوین رویکردهوای متموایز سونت      های متفاوت این دو فیلسوف را برجسته می دیدگاه تنها نهها،  این تفاوت
 .فلسفی شرق و غرب به رابطه انسان، عقل و امر قدسی است

 امکوان  نیو ا. رود یبه شـمار م ـ  یممکن است، بلکه اوج شناخت و معرفت اله تنها نه ینیتجربه د، از منظر ملاصدرا، تیدرنها
فهوم مراتوب    یبورا  یبسوتر  آن کیاصالت وجود و تشـک  :شود یم فراهم او منسجم یشناخت معرفت و یشناخت یهست یمبان هیسا در
 تیو کوه قابل  کند یم لیو متحول تبد ایپو ینفس را به موجود نفس، یحرکت جوهر. آورد یو امکان صعود نفس فراهم م قتیحق
 نشوان  یعرفوان  شوهود  توا  یحسو  ادراک از را یری، مسیادراک ینفس و قوامراتب . را دارد یمتعال قیبه کمال و درک حقا دنیرس
 ،یوحدت وجـود و شـهود عرفـان   و  ،یوجود قیبه حقا واسطه یمعرفت ب یشاهراه اصل عنوان به ،یعلم حضورو سرانجام، . دهد یم
 یانسوان بوا سولوک معرفتو     ه،یمتعالدر حکمت . آورد یرا فراهم م یاله قیو عم میامکان تجربه مستق ،یمعرفت ریس نیاوج ا عنوان به

 .ابدیبا عقل، بلکه با تمام وجود خود در تنها نهو خداوند را  دهیوجود رس قتیبه مقام اتحاد با حق تواند یخود، م
 

 گیری نتیجه

، کانـت  مانوئـل یاو  )ملاصـدرا(  یرازیش ـ محمد نیصدرالدهای دو فیلسوف برجسته،  در این مقاله، به بررسی تطبیقی دیدگاه
هوای ایون دو    هوا و تفواوت   هدف اصلی، آشکار سواختن شوباهت  . پرداختیم یاله معرفت امکان و ینیتجربه دپیرامون مسئله 

 .های فلسفی بود ترین پرسش ها، در مواجهه با یکی از بنیادی متفکر، علیرغم بستر فکری و تاریخی کاملاً متفاوت آن
 

 ها و پاسخ به سؤال اصلی ترین یافته خلاصه مهم

 یجووهر  حرکوت  هیو نظر و آن، کیتشک و وجود اصالت یشناخت یهست یمبان بر هیملاصدرا، با تک که داد نشان ما یاصل یها افتهی
 مقوام  بوه  توانود  یم خود، کمال مراتب در ریاز منظر او، نفس با س. دیگشا یم خداوند یحضور و میمستق ادراک یبرا را راه نفس،
 یوجوود  قوت یبوه حق  یحالوت، علوم حضوور    نیو در ا. شوود  یم محسوب ینید تجربه و معرفت اوج که ابدی دست یعرفان شهود

وجوود(   یواحد وجوود )وحودت شخصو    قتیو فنا در حق یاتحاد وجود قیبلکه از طر ،یو صور ذهن میمفاه قیخداوند، نه از طر
 .است شناخت مرتبه نیبالاتر و آور نیقی معرفت کی ملاصدرا، فلسفه در ینید تجربه ن،یبنابرا شود؛ یم سریم

او قووای   .کنـد  یم ـ محـدود  دارهای ـپد قلمـرو  بـه  را ینظـر  عقـل  یمرزها خود، یکیدر مقابل، کانت با انقلاب کوپرن
. گیرنود  های پیشینی زمان و مکان و مقولات فهم قرار می داند که در قالب حسانیت و فهم را تنها قادر به شناخت اموری می

کانت هرگونه برهوان   .ناممکن است یعقل نظر یخداوند، برا ازجمله)نوومن(،  «نفسه یف ءیش»از  یشناخت نظر، رو نیازا
های عقل محو  )خودا، نفوس، عوالم( را صورفاً دارای کواربرد تنظیموی بورای          شمارد و ایده اثبات وجود خدا را مردود می

 .داند، نه منبعی برای معرفت عینی سازی تجربه می یکپارهه
اند و هه  هگونه ملاصدرا و کانت به مسئله تجربه دینی و امکان معرفت الهی پرداخته»که  همقال یپاسخ به سؤال اصل

 :بدین شرح است «ها وجود دارد  هایی در رویکردهای آن ها و تفاوت شباهت
در دستیابی به حقیقت مطلق اذعان دارنود؛   صرف یاستدتل عقل یها تیمحدودبه  ینوع بههر دو فیلسوف  :ها شباهت
ها متفاوت است )ملاصدرا به دلیل محدودیت معرفت حصولی، و کانت به دلیل محودودیت عقول نظوری     گرهه دلایل آن
کننود؛ ملاصودرا از طریوق     در فرآیند معرفت تأکید موی  شناسنده ینقش فعال و درونهمدنین، هر دو بر . به حوزه پدیدارها(
 .نفس و کانت از طریق ساختارهای پیشینی ذهنتحول وجودی 
 :های بنیادین تفاوت

برای ملاصدرا، معرفت حضوری به خداوند ممکن و اوج معرفت است؛ بورای کانوت، معرفوت     :یامکان معرفت اله
 .شود به او مطرح می یاخلاق مانیانظری به خداوند ناممکن بوده و تنها 
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داند؛ کانوت   ا بالاترین شکل تجربه دینی و منبعی اصیل برای معرفت میملاصدرا شهود عرفانی ر :ینینقش تجربه د
 .شمارد هرگونه ادراک مستقیم امر قدسی را فراتر از محدوده عقل نظری و نامعتبر می

داند؛ کانت برای عقل نظوری مرزهوای قواطعی     عالی وجود می مراتب بهملاصدرا عقل را قادر به صعود  :حدود عقل
 .قائل است
شناسی یکپارهه و وجودمحور ملاصدرا در تضاد با دوگانگی نوومن و فنومن کانتی قورار دارد   هستی :یشناس یهست

 .کند که امکان اتصال معرفتی به حقیقت ورای پدیدارها را مسدود می
 

 پیامدهای این مقایسه برای درک فلسفه دین و فلسفه اسلامی

 :ه دین و فلسفه اسلامی دارداین مقایسه پیامدهای مهمی برای هر دو حوزه فلسف
ناشوی   تنهوا  نهدهد که رویکردهای مختلف به تجربه دینی و معرفت الهی،  این پ وهش نشان می :نیفلسفه د یبرا. 1

هوای عقول    فلسفه کانت محودودیت . شناختی دارند شناختی و معرفت تر هستی از تفاوت در نتایج، بلکه ریشه در مبانی عمیق
در مقابول،  . دهود  شوناخت نظوری پیشونهاد موی     یجا بهکند و مسیر ایمان اخلاقی را  الی را گوشزد میدر پرداختن به امر متع

دهود کوه    و ادراک مستقیم امور قدسوی ارائوه موی     یعرفان تجربه یعقلان هیتوجفلسفه ملاصدرا، راهی جایگزین و غنی برای 
هوا،   ایون تفواوت  . محور مورد توجه قرار گیورد  تجربههای دین پدیدارشناسانه و  یک مدل قوی برای فلسفه عنوان بهتواند  می

 .کند در فهم تجربه دینی جلوگیری می ییگرا لیتقلدهد و از  غنای بحث را نشان می
حکموت متعالیوه ملاصودرا     فورد  منحصوربه هوای   این مقایسه به درک بهتر جایگواه و وی گوی   :یفلسفه اسلام یبرا. 2
 و ،یجـوهر  اصـالت وجـود، حرکـت   برجسته شدن تمایزات اساسی ملاصدرا با فلسفه غربی کانت، اهمیت . کند کمک می

گذار امکوان شوهود و ادراک مسوتقیم الهوی      سازد که بنیان های اصلی تفکر صدرا آشکار می ستون عنوان بهرا  یحضور علم
اوج خود با ملاصدرا، راهی بدیع و متفواوت از   در  هیو بهدهد که هگونه سنت فلسفی اسلامی،  این تحلیل نشان می. هستند

توانود بوه تقویوت     ایون امور موی   . فلسفه غربی برای پیوند عقل، وحی و شهود در راه نیل به معرفوت الهوی ارائوه کورده اسوت     
 .های معاصر کمک کند های درونی آن برای پاسخ به هالش گیری از ظرفیت خودآگاهی فلسفه اسلامی و بهره

 

 حقیقات آیندهپیشنهاد برای ت

 :های زیر باشد تر در زمینه تواند نقطه آغازی برای مطالعات عمیق این پ وهش می
تواننود از ایون دو    هگونوه الهیوات اسولامی و مسویحی معاصور موی       :معاصـر  اتیاله در ها دگاهید نیا راتیتأث یبررس

های وجودی و  کانت( در پاسخ به پرسشگرای  محور/اخلاق محور/شهودگرای ملاصدرا و ایمان رویکرد متفاوت )معرفت
 برداری کنند  معرفتی انسان مدرن بهره

گویند، اما معنای ایون واژه در هور    سخن می «تجربه»هر دو از  :در ملاصدرا و کانت «تجربه»مفهوم  یلیتفص سهیمقا
 د شو منجر به نتایج متمایز در شناخت الهی می «تجربه»مکتب هیست و هگونه تعاریف متفاوت از 

تووان   آیوا موی   :کانت یعمل-یاخلاق کردیملاصدرا و رو یوجود-یشهود کردیرو انیامکان گفتگو و سنتز م یبررس
ای از آمادگی بورای   مرتبه عنوان بهتوان ایمان اخلاقی کانت را  ها ذاتاً ناسازگارند  آیا می زد یا آن دگاهیدپلی میان این دو 

 شهود در نظر گرفت 

تواننود در برابور    ها هیست و هگونه موی  نقد وارد بر هر یک از دیدگاه :دگاهید دو هر یها تیمحدود یانتقاد لیتحل
 های فکری جدید مقاومت کنند  هالش
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