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ملاصدرا عوالم هستی را با  وجود، همواره اندیشه فیلسوفان را تحت تأثیر قرار داده است.بحث از عوالم  
متصل، تحولی شگرف در فلسفه  مثالبا ابتکارات خود در اثبات عالم  و گانه انسان مطابقت داد ادراکات سه

 مستند بررسی شواهد اسلامی و حل مباحثی همچون معاد جسمانی ایجاد کرد. پرایس نیز  از طریق
توجه فلاسفه و متفکران بسیاری را برانگیخت. پژوهش  وی، دیدگاهپی به عالم خیال برد. شناختی  فراروان

به دنبال پاسخگویی به این پرسش است که از  ورزی تطبیقی، ای و اندیشه حاضر، با روش گردآوری کتابخانه
های دو فیلسوف توصیفرسد به نظر می رد؟ای با عالم خیال دانظر صدرا و پرایس جاودانگی انسان چه رابطه

هایی نیز دارند که ناشی از تفاوت حال، تفاوت از عالم خیال، از شباهت بسیار بالایی برخوردار است و درعین
توان به تشبیه جهان پس  های تفکر این دو اندیشمند، می هاست. از شباهت شیوه استدلال آن فلسفی و در مبانی

در کیفیت حیات جاودانه  )بدن تصویری( و اعتقاد به بدن مثالی وریت قوه خیالاز مرگ به خواب و مح
شناسی خویش و تقسیم هستیملاصدرا با توجه به مبنای  د. تفاوت اصلی دو نظریه در آن است کهاشاره کر

اسانه شناسی فلسفی و تحلیل پدیدارشنمراتب وجود، از طریق اثبات تجرد عالم خیال و پرایس  بر مبنای روان
نوآوری پژوهش آن   کنند. شناختی بر جاودانگی استدلال می های ذهنی، از طریق مشاهدات فراروانتجربه
، کیفیت برانگیختگی و زندگی جاودانگیدیدگاهی نسبتاً مشترک از بیانات صدرا و پرایس در باب است که 

 در عالم خیال، ارائه داده است.مندی از یک زندگی مطلوب  انسان در جهان خیالی و عوامل مؤثر در بهره
 

 واژگان کلیدی:  
 عالم خیال

 متصل مثال

 پرایس ملاصدرا

 جهان پس از مرگ

 .38ـ23(. 2)3فلسفه تطبیقی، . عالم خیال و رابطه آن با جاودانگی از منظر ملاصدرا و هنری پرایس (.1405) رامین، فرح، بحرینی، زهرا استناد:
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2077864.1061 
 

 ناشر: سازمان مطالعه و تدوین کتب دانشگاهی در علوم انسانی )سمت(.( نویسندگان مقاله، نشریۀ فلسفه تطبیقی، 2026) 1405 ©
 

 

mailto:f.ramin@qom.ac.ir
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2077864.1061
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2077864.1061
https://orcid.org/0000-0003-3117-1948


 
 

Comparative Philosophy 
 

Vol. 3, Issue 2 

Summer 2026 

Online ISSN: 3041-9468  
 

 
 

The Imaginal Realm and Its Relation to Immortality in the Thought of 

Mulla Ṣadrā and H. H. Price 

 
Farah Ramin 

1 , Zahra Bahreyni 
2
 

 
1. Professor, Department of Islamic Philosophy and Theology, Faculty of Theology and Islamic Studies, University of 

Qom, Qom, Iran. Corresponding author: f.ramin@qom.ac.ir 

2. M.A. in Islamic Philosophy and Theology, Department of Islamic Philosophy and Theology, Faculty of Theology and 

Islamic Studies, University of Qom, Qom, Iran. 

 

Abstract  Article Info 

The discussion of the realms of existence has long shaped philosophical 

inquiry. Mullā Ṣadrā correlated the levels of being with the three modes of 

human cognition and, through his innovative defense of the connected 

imaginal realm, introduced a significant transformation in Islamic 

philosophy and offered new perspectives on issues such as bodily 

resurrection. Price, in a different context, arrived at the notion of an 

imaginal world through his examination of documented parapsychological 

evidence, a view that eventually attracted considerable philosophical 

attention. This study, using library-based research and a comparative 

method, investigates how Ṣadrā and Price conceive the relationship 

between the imaginal world and human immortality. Their accounts 

display notable similarities, including the comparison of postmortem life 

to dreaming, the central role of the imaginative faculty, and the idea of an 

imaginal or “image-body” as the vehicle of posthumous experience. 

However, meaningful differences also emerge, rooted in their distinct 

philosophical commitments and methods of reasoning. Ṣadrā, drawing on 

his ontological framework and the graded structure of existence, argues for 

immortality through the immateriality of the imaginal realm, whereas 

Price relies on philosophical psychology and the phenomenological 

analysis of mental experiences, supported by parapsychological 

observations. The study’s contribution lies in presenting a coherent 

comparative interpretation of Ṣadrā’s and Price’s views on immortality, 

the mode of awakening in the imaginal world, and the conditions shaping a 

desirable postmortem existence. 
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 25عالم خیال و رابطه آن با جاودانگی از منظر ملاصدرا و هنری پرایس      

 مقدمه
همـواره  دهـد ایـن موضـو      نشـان مـی   کـه  اند های متفاوتی کرده تبیین ،جهان پس از مرگ از های مختلف در ادیان و آیین

در شـیوه زنـدگی روزمـره انسـان     تـوان   میوضوح  را به اعتقاد به زندگی جاودانه. اهمیت بشر بوده است تأملو  توجه مورد
چراکه با اعتقاد بـه جهـانی دیگـر و زنـدگی جاودانـه در آن، انسـان همـواره در تـلاش بـرای فـراهم آوردن            ،مشاهده کرد

تحقیقـی بـا بررسـی    ر ایـن زمینـه،   های ارزشمند د رو، باوجود پژوهش مقدماتی بهتر برای زندگی ابدی خویش است. ازاین
ای دیدگاه حکـیم   در تحقیق حاضر، به بررسی مقایسهطور مجزا یافت نشد. بدین منظور،  جزئیات دیدگاه این دو متفکر، به

و کیفیـت زنـدگی    هـان پـس از مـرگ   در بـاب ج برلی پـرایس،  هنـری هـا   ،متأله، ملاصدرای شیرازی و فیلسوف انگلیسـی 
نکته مهم در این رابطه، این اسـت کـه بـا توجـه بـه بررسـی منطقـی ملاصـدرا در ارائـه           واهد شد.پرداخته خ جاودانه انسان
دو  ایـن تـوان دیـدگاه    بـرد، مـی   اهد مستند تجربی پیش مـی ودر مقابل پرایس که دیدگاه خود را بر اساس ش ،دیدگاه خود
 دیدگاه یکدیگر در رابطه با این مهم برشمرد. کننده تکمیلاندیشمند را 
 یسـترگ در رفـب برخ ـ   یمتصـل، گـام   الِیعالم خ هیاز خود، با ابتکار نظر شیبا فلاسفه پ سهیدر مقا ن،یالمتألهصدر

کنـد. از   نیـی را تب یهمچون معاد جسمان یرهگذر، توانست مسائل نیبرداشت و از ا یدر فلسفه اسلام مانده یباق یها یکاست
ارائه کرده اسـت   یا هینظر گر،یانسان و وجود جهان د یجاودانگ ارهنو درب یدگاهیبا طرح د زین سیپرا یهنر گر،ید یسو

 با آن دارد. زین یقابل توجه یها تفاوت ن،یصدرالمتأله دگاهیفراوان با د یها از شباهت یبرخوردار نیکه در ع

 شـود  یجهان آغاز م نشیاز مسئله آفر ،یاستوار فلسفه اسلام یمبان هیمبحث، بر پا نیورود به ا ن،یصدرالمتأله یبرا
. ردی ـگ یقرار م ـ یابعاد گوناگون آن مورد بررس ال،یتجرد نفس و قوه خ ،یچون جاودانگ یبه مباحث افتنیو سپس با امتداد 

 است. یبا شهود عرفان یو فلسف یمنطق یها از استدلال یقینه، حاصل تلفیزم نیدر ا نیپژوهش و تأملات صدرالمتأله ریس
و  یو مـذهب  ین ـید یبا باورها وم،یاز ه یریرپذیتأث نیخود که در ع ییتفکر اروپا وهیبر ش هیبا تک سیمقابل، پرا در

و شـواهد مسـتند آغـاز     یمشـاهدات تجرب ـ  یبـود، بحـث را از بررس ـ   ختـه یدرآم یشناس و فراروان یشناس مطالعات روان زین
به  ،یستیومیشواهد مربوط به ارتباطات مد یبا بررس ی(. وHarrison, 1992, p. 489; Schipper & Snoedon, 2023) کند یم

 .کند یم یریگ جهینت گرید ینفس انسان و وجود جهان یجاودانگ
پروفسـور دوکاسـه در    نیو همچن ـ یپـات  تلـه با عنـوان   یدر اثر نگتونیکار یچون واتل یلسوفانیف زین سیاز پرا شیپ
 کـل یچـون ما  یپژوهشگران معاصر، افـراد  انیدر م حال، نیمشابه پرداخته بودند. باا یبه مباحث نفس و مرگ عت،یطبکتاب 

 ،سیبـدون جسـم پـرا    یمدل جـاودانگ با عنوان  یدر پژوهش ی. واند دهیاهتمام ورز سیپرا یآرا لیو تحل نییسودوت به تب
 کرده است. یو بررس یصورت فشرده گردآور را به سیپرا اتینظر نیتر مهم

 یهنـر  یهـا  نوشـته  دهی ـ: گزیشناس ـ بـا فـراروان   یتعاملات فلسـف به کتاب  توان یحوزه، م نیآثار مهم در ا گرید از
اثـر   نی ـشـده اسـت. ا   یگـردآور  یلیاشاره کرد که به کوشش فرانک د یو جاودانگ یشناس درباره فراروان سیپرا یهابرل

گرفتـه   انجـام  یها ی. بخش عمده بررسردیگ یرا دربر م یودانگو جا یشناس فراروان نهیدر زم سیاز مقالات پرا یا مجموعه
 اند از: ها عبارت آن نیتر است که مهم رفتهیمجموعه صورت پذ نیبر اساس مقالات مندرج در هم زیدر پژوهش حاضر ن

 1؛«زندگی پس از مرگ مسئله»
 2؛«جاودانگی و ایده جهان دیگر»
 3؟«دیگرجهان  چگونگی»

                                                                                                                                                                                     
1.  The Problem of Life After Death. 

2.  Survival and the Idea of ‘Another World’. 

3.  What Kind of a ‘Next World’? 
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 جاودانگی انساندیدگاه ملاصدرا در باب  بررسی
لم الوجـود، عـالم عقـول، عـا     شـامل واجـب   یبه چهـار مرتبـه وجـود    نایس فلاسفه همچون ابن یبرخ ن،یاز صدرالمتأله شیپ

بـه سـه    زیگانه ادراک انسان، عوالم وجود ن اما ملاصدرا بر آن است که بر اساس مراتب سه ،افلاک و عالم ماده قائل بودند
قـرار دارد   نشیقوس نزول، عقل در رأس و آغاز آفـر  هیپا بر .(225، ص 1360 ،یرازیش نی)صدرالد شوند یم میمرتبه تقس

. در مقابل، در قوس صعود، ردیگ ی. در مرتبه بعد، عالم ماده قرار مشود یم داریبرزخ پد ایمنفصل  الیو پس از آن، عالم خ
لم عقـل  ت به عـا یو در نها رسد یمتصل ــ که برزخِ قوس صعود است ــ م الیآغاز شده، به عالم خ ولایحرکت وجود از ه

امـا در قـوس صـعود،     رد،یپـذ  یمنفصل در قوس نـزول م ـ  الیعرفا را درباره وجود خ دگاهید نیصدرالمتأله .شود یم یمنته
بـه   زی ـهـا ن  آن یواسطه نفس اسـت، بقـا   ها به اند؛ تحقق آن برخاسته از نفس یالیصور خ ،ی. از نظر وداند یرا متصل م الیخ

 (.470ص  تا، یب ،همان) در نفس وجود دارند تینفس وابسته است و در نها
 

 عالم خیال در قوس نزول
از  تـر  فیضـع  یا عالم عقول مجرد و عالم ماده است، نسبت به عالم عقـول از مرتبـه   انیمنفصل، که حدّ واسط م الیعالم خ

 نی ـا (.245 ، ص2، ج 1434 ،یی)طباطبـا  شـود  یم دهینام «یتجرد برزخ»نو  تجرد در اصطلاح  نیتجرد برخوردار بوده و ا
بـا عـالم    توانـد  یدر عالم مـاده م ـ  یاز نفس انسان وجود دارد. نفس انسان قلنام گرفته است که مست« منفصل»رو  عالم از آن

از  یعـالم مثـال، بـا وجـود برخـوردار      موجـودات  .سـت یعالم قائم به نفس انسان ن نیمنفصل ارتباط برقرار کند، اما ا الیخ
و  ایاش یماد تیجهت، با هو نیدارا هستند و از ا زیهمچون شکل و مقدار، را ن ،یموجودات ماد یها یژگیو یتجرد، برخ
بـا   زیدر عالم پس از مرگ ن تواند یملاقات کرده است، م ایرا در دن یکه انسان یرو، شخص نی. از همستندین گانهیاشخاص ب
 (.43 ، ص1، ج 1368 ،یرازیش نی)صدرالدرا بازشناسد  یو تینفس او، هو مشاهده
هـر موجـود در    یبـرا  نیانـد. همچن ـ  موجودات از موجودات عالم ماده اشرف و از موجودات عالم عقل اخـس  نیا
 یو وابسـتگ  انـد  شیعـالم وجـود دارد. موجـودات عـالم مثـال، قـائم بـه ذات خـو         نیدر ا یجوهر یصورت نش،یجهان آفر
 (.300 ، ص1، ج 1368 ،یرازیش نی)صدرالد دینام «ادعالم افر»عالم را  نیا توان یم رو نیبه نفس انسان ندارند. ازا یوجود

جمله قاعده امکان اشرف، لـزوم وجـود حـدّ    از یمتعدد لیمنفصل، دلا الیاثبات وجود عالم خ یبرا نیصدرالمتأله
 .کند یگانه ادراک انسان را مطرح م مراتب سه زیو ن یمراتب هست انیوسط م
 

 قاعده امکان اشرف
 یضـرور  زی ـاشـرف از آن ن  یباشـد، وجـود موجـود    افتهیممکن و اخس تحقق  یقاعده بر آن است که هرگاه موجود نیا

 دی ـکه ممکن اشرف با کند یاستدلال م م،یاز برهان سبر و تقس یریگ قاعده، با بهره نیا نییدر تب نیخواهد بود. صدرالمتأله
 صورت، تنها سه فرض قابل تصور خواهد بود:ن یا ریدر غ رایز ،باشد افتهیاز ممکن اخس تحقق  شیپ

 علت صادر شده باشند؛ کیاز  گریکدیزمان و در عرض  طور هم ممکن اشرف و ممکن اخس به. 1

 واسطه آن صادر شده باشد؛ اشرف پس از ممکن اخس و به ممکن. 2

 اشرف اساساً از خداوند صادر نشده باشد. ممکن. 3
بـر اسـاس آن، کثـرت     رای ـز ،ست با قاعده الواحد ناسازگار است. فرض نخشمارد یهر سه فرض را باطل م نیصدرالمتأله

 یموجـود  شیدای ـمستلزم آن است که معلول، منشأ پ زیفرض دوم ن ؛که محال است شود یاز علت واحد صادر م ماًیها مستق معلول
خداونـد منشـأ صـدور    اشرف از  یکه موجود انجامد یم جهینت نیاما فرض سوم به ا ،استمحال  زیامر ن نیاشرف از خود باشد و ا
صـدور آن بـه    دی ـحـال از خداونـد صـادر نشـود، با     نیتحقق ممکن اشرف فراهم باشد و با ا طیاگر شرا رایز ،ممکن اشرف باشد

 ن،ی ـناممکن اسـت. افـزون بـر ا    یامر نیاز خداوند اشرف باشد که چن دیصورت، آن علت با نینسبت داده شود. در ا گرید یعلت
فـرض، ممکـن اخـس موجـود شـده       نی ـحال آنکـه در ا  ابد؛یتحقق  دینبا زیممکن اشرف صادر نشود، صدور ممکن اخس ناگر 

 (.246 ، ص1، ج 1368 ،یرازیش نیکه ممکن اشرف از جانب خداوند صادر نشده است )صدرالد یاست، در حال
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 منفصل الیکاربرد قاعده امکان اشرف در اثبات عالم خ
 یعن ـیوجود، در قوس نزول، از موجود اشـرف؛   ریصورت است که س نیمنفصل بد الیقاعده در اثبات عالم خ نیا کاربرد

مراتـب   سـه ی. بـا مقا گـردد  یم یماده، منته یعنیبه موجود اخس؛  تی( و در نها180، ص 1360 ،همان) شود یعقل، آغاز م
 ،انـد  ، از موجودات عالم ماده اشرفمنفصل الیواقب در عالم خ یِمثال وداتکه موج شود یروشن م ر،یس نیموجودات در ا

اشـرف از   زیاساس، عالم مثال ن نیبرخوردار است. بر هم یبرتر یاز مرتبه وجود یموجود مجرد نسبت به موجود ماد رایز
و  یز صـور مـاد  بـوده و ا  جـرد که عـالم مـاده فاقـد ت    یحالمند است، در بهره یچراکه از تجرد برزخ ،عالم ماده خواهد بود

 (.424ص همان: شده است ) لیتشک یبیترک
عالم مثال منفصل، داشـته باشـد. از    یعنیاشرف از خود؛  یبر وجود عالم یدلالت تواند یوجود عالم ماده م جه،ینت در
 یعـالم مثـال دارا   یهـا  کـه صـورت   یحـال عقل از تجرد محض برخوردارنـد، در  موجود در عالم یها صورت گر،ید یسو

 برتر برخوردار است. یا از مرتبه لنسبت به عالم مثا زیعالم عقل ن رو نیازا اند؛ یتجرد مثال
، صـرفاً  «ممکـن اشـرف  »ممکـن اسـت مـراد از     رای ـز ،کند ینم تیاثبات عالم مثال کفا یبرا ییتنها به لیدل نیا البته

 یعن ـی ن،یصدرالمتأله گرید لیدر کنار دل دیل بااستدلا نیا رو، نی. ازاالیموجودات عالم عقل باشند و نه موجودات عالم خ
 .ردیلزوم وجود حدّ وسط، مورد توجه قرار گ

 

 لزوم حدّ وسط
 تی ـدر نها یک ـی رای ـز ،برقرار اسـت  یا به واسطه ازین ،یدو مرتبه وجود نیا انیکه م شود یدو عالم عقل و ماده، روشن م سهیمقا با

ارتبـاط بـا    تی ـقابل ،یاز تجـرد برزخ ـ  یمنفصل با برخوردار الیعالم خ رو، نیتعلق به ماده قرار دارد. ازا تیدر نها یگریتجرد و د
بـه سـبب    گـر، ید یاسـت و از سـو   کی ـتجـرد از مـاده بـه عـالم عقـول نزد      لی ـسو بـه دل  کیعالم از  نیاهر دو عالم را داراست. 

 (.30 ، ص1، ج 1376 ،یمانند شکل و مقدار، با عالم ماده مناسبت دارد )سبزوار ،یجسمان یها یژگیو یاز برخ یبرخوردار
 

 گانه انسان ادراکات سه
سـه مرتبـه    نیعوالم وجود را متناظر با ا ،یو حس یالیخ ،یبا منحصر دانستن ادراکات انسان در سه مرتبه عقل نیصدرالمتأله
قـوه وهـم،    یمسـتقل بـرا   یزیبا قائـل نشـدن بـه تمـا     نیهمچن ی(. و320، ص. 1360 ،یرازیش نی)صدرالد داند یم یادراک

مرتبط با مـاده اسـت؛ پـس نشـئه      یکننده معان و اما وهم، ادراک: »سدینو یکه م چنان کند؛ یم لیخود را تکم هیساختار نظر
 (.225 ، ص1375 ،همان« )بلکه وجود وهم، وجود عقل کاذب است ،ردیگ یبه آن تعلق نم یا جداگانه
عبـارت، ظـاهراً کـاذب در برابـر      نیدر ا« عقل کاذب»گفت که مقصود از  توان یم نیصدرالمتأله یدر آراتأمل  با
نـاظر بـه    تـوان  یرا م ـ« کـاذب » ریتعب رو، نیو بالعرض در نسبت با عقل است؛ ازا یتبع یوجود یبلکه به معنا ست،یصادق ن
 .یدرباره صدق و کذب ادراکات وهم یمنطق یدانست، نه حکم لیو تمث هیتشب ینوع

 

 
 
 
 
 

 
 

 
 گانه انسان گانه وجود و ادراکات سه نمودار عوالم سه

 عالم مادی ادراک حسی

 ادراک خیالی خیال عالم

 عقل عالم عقلی ادراک
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 عالم خیال در قوس صعود
آن  تـوان  یدر قوس صعود قرار دارد و م داند، ینفس م یآن را حاصل حرکت جوهر نیمتصل، که صدرالمتأله الیخ عالم
 یمعتقد است هر انسـان، متناسـب بـا ادراکـات، تصـورات و ملکـات نفسـان        یکرد. و یمنفصل تلق الیاز عالم خ یرا پرتو
و ادراک، اعـم   شـه یهرگونـه اند  ب،یترت نی. بد(287 ، ص1 ، ج1360 ،همان) آورد یم دیمتصل خود را پد الیعالم خ ش،یخو
و در عـالم   ابـد ی یم ـ زی ـن یالی ـخ یصـورت  شود، یاگرچه از قوه عاقله آغاز م مانه،یرحکیغ ای مانهیحک ح،یناصح ای حیاز صح
 .کند یم دایمتصل ظهور و تحقق پ الیخ

و تجـرد   ینفس، حرکت جـوهر  یجمله تجرد و جاودانگاز ،یفلسف نیادیچند اصل بن هیرا بر پا هینظر نیا ملاصدرا
 .سازد یاستوار م ال،یقوه خ
 

 الیتجرد قوه خ
از  کی ـ چیمجـرد از مـاده اسـت و در ه ـ    الیاز او، قوه خ شیاز فلاسفه پ یاریبس دگاهیو برخلاف د نیصدرالمتأله دهیعق به
 الی ـدر عـالم خ  یالی ـصـور و ادراکـات خ   ن،ی ـ(. افـزون بـر ا  214 ، ص8، ج 1368 ،یرازیش ـ نی)صدرالدندارد  یبدن جا یاعضا

عـالم   نی ـرو، ا نیمتصـل تحقـق دارنـد. از هم ـ    الی ـو در عـالم خ  ندیآ یم دیبلکه در صقب نفس پد ابند،ی یمنفصل تحقق نم
 وجود آن وابسته به نفس انسان و متصل به آن است. رایز ،شود یم دهینام« متصل»

هـا را در   آن نیکه صدرالمتأله رسد یمورد م ازدهیدر مجمو  به  ال،یاثبات تجرد قوه خ یبرا شده یگردآور لیدلا
مطـرح کـرده اسـت. بـا      لعقلیةا لأربعةا رالأسفا فی لیةالمتعا لحکمةاو  هیالمناهج السلوک یف هیالشواهد الربوبهمچون  یآثار
بر مدعا به  یشاهد ای دیها صرفاً مؤ از آن یبرخ ستند؛یاز سنخ برهان مستقل ن اردمو نیتوجه داشت که همه ا دیحال، با نیا

 تـوان  یرا م ـ الی ـتجرد قـوه خ  یبرا نیصدرالمتأله یواقب، ادله اصلدارند. در یصورت استدلال گرید یو برخ روند یشمار م
 دیی ـدر تأ زی ـدرباره تجرد نفـس را ن  نایس ابن نیاز براه یبرخ یو ن،یخلاصه کرد. افزون بر ا نیادیچهار استدلال بن ایدر سه 
 یکه بررس ـ کند یرا مطرح م یوانیمربوط به تجرد نفس ح یها از استدلال یشمار نیبه کار گرفته است. همچن دگاهید نیا
 ها خارج از محدوده پژوهش حاضر است. آن

 

 جدول ادله ملاصدرا در باب تجرد قوه خیال
یا مختلف زمان دو کیفیت متفاوت  برخلاف عدم وجود تزاحم و تضاد میان صور ادراکی مختلف حاضر در نفس، شئ مادی قادر به پذیرش هم. 1

چنـد ادراک   زمـان  همولی اگر این ادراکات مادی بود، امکان وجود  ،مبدأ تمام ادراکات اکتسابی انسان است ،نیست )در نفس، حس مشترک
 .(300، ص 3ج ،1368، همان) (متفاوت و متزاحم در حس مشترک نبود

،  8 ج ،1368، همـان تـر نیسـت )   تـر در شـئ کوچـک      شـئ بـزرگ  امکـان انطبـا   ،برخلاف امکان تصور تمام جهان در قوه خیال، در شئ مادی. 2
 .(226-صص 227
 ،1368، همان) یفیت قوی بر کیفیت ضعیف اشرف استکند، در شئ مادی ک برخلاف قوه خیال که ابتدا کیفیت ضعیف و بعد قوی را درک می. 3

 .(301ص ، 3ج
 .(301ص ، 3ج ،1368، همان) برخوردارنداند، صور مادی از جهت و وضب  برخلاف ادراکات نفس که فارغ از جهت و وضب. 4
 .(301-302 صص ،3 ج، 1368، همان) درک است نهایت افراد قابل رای بیادراک است، صور مادی ب فقط برای خودش قابل که برخلاف صور نفس. 5
 .(229ص ، 8 ج ،1368، همان) سترجا  علت داردنیاز به ا ،اعاده علت برای درک مجدد، شئ مادی برای درک مجددبرخلاف نفس در نیاز به . 6
 .(302 ص ،3 ج ،1368)صدرالدین شیرازی،  و سبب مباین نیاز دارند قریببرخلاف عدم نیاز صور نفس به علتی خارج از خود، صور مادی به فاعل . 7
صـور   ؛ مانند انسان ذهنی که به حمل شایب صناعی انسان نیست،برند در حمل شایب صناعی در تناقض با خود به سر میبرخلاف صور نفسانی که . 8

 .(303-304صص  ، 3 ج ،1368، همان) ، مانند انسان مادی که نقیض لا انسان نیستمادی نقیض خود نیستند
تواند  می، تصورات مادی ن، همچون تصور دریای زنبق و کوه یاقوتها آنو حتی ایجاد تمایز میان  برخلاف توانایی نفس به تصور اموری معدوم. 9

 .(478 ص ،3 ج ،1368، همانامور معدوم را شامل شود )
 .(482-483 صص ،3 ج ،1368، همان) زمان، امکان حضور دو امر متضاد در شئ مادی نیست طور هم برخلاف توانایی نفس در ادراک امور متضاد به. 10
، همـان ) راکات مادی رابطه حـال بـه محـل اسـت    اش نسبت به یکدیگر، رابطه صور و اد برخلاف رابطه علی و معلولی نفس و ادراکات خیالی. 11

 .(475-476، 3 ج ،1368
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 قاعده امکان اخس
منفصل به قاعده امکان اشرف اشاره شد. هر دو قاعده امکان اشرف و امکـان اخـس در اثبـات     الیدر اثبات عالم خ تر شیپ

کـه قاعـده    یحـال در قـوس نـزول اسـت، در    الیتفاوت که قاعده امکان اشرف ناظر به عالم خ نینقش دارند؛ با ا الیعالم خ
 یعن ـیاسـتدلال از ممکـن اشـرف؛     ریقاعـده، س ـ  نی. بر اساس اپردازد یدر قوس صعود م الیخ گاهیجا نییامکان اخس به تب
 یا عنـوان مرتبـه   متصـل بـه   الی ـوجـود عـالم خ   رو، نی. ازاگردد یم یماده، منته یعنیو به ممکن اخس؛  شود یعقل، آغاز م

 (.342 ، ص1368 ،یرازیش نی)صدرالد شود یعقل و ماده، اثبات م انیم یا حال واسطه نیفروتر از عقل و در ع
 

 الیعالم خو  یحرکت جوهر
شـود، از   یالی ـو واجد صـور خ  ابدیدست  یالیکه انسان به مرتبه کمال ادراک خ یهنگام ،یحرکت جوهر هیاساس نظر بر
 اتی ـانسان با ملکات، صفات و خلق رو، نی. ازاآورد یم دیرا در عالم پس از مرگ پد شیخو یصور، بدن مثال نیهم قیطر

اتحـاد   هی ـبـا نظر  قی ـوث یمسئله ارتباط نیا (.231، ص 1360 ،همان) سازد یرا م شیپس از مرگ خو یزندگ تیفیخود، ک
با نفس انسان متحد  یالیو خ یادراکات عقل ال،یو با توجه به تجرد قوه خ هینظر نیبر اساس ا رایز ،عالم، علم و معلوم دارد

 .ابدی یم نیادراکات شکل و تع نینفس در پرتو هم جه،ینتو در شوند یم
و  مانند یم یمتصل باق الیدر عالم خ اند، دهینرس یکه به مرتبه کمال عقل یباور است که نفوس نیبر ا نیصدرالمتأله

معتقد است که انسان، به سبب تعلـق بـه    نیهمچن ی(. و267، ص 1360 ،همانتوان ورود به عالم عقول را نخواهند داشت )
که بر اسـاس اعمـال    یا یو بدن مثال شیخو یباطن قتیجهان، قادر به مشاهده حق نیخود در ا یماده و ضعف مرتبه وجود

ادراکـات، اعمـال و ملکـات     جیآثار و نتا ،یاز تعلقات ماد ییاما پس از مرگ و رها ،ستیو ادراکات خود ساخته است، ن
 مشاهده خواهد کرد. ینیصورت ع را به شیخو

 

 یالیو بدن خ یتفاوت بدن ماد
امـا   سـت، یمعلول نفس ن یدارند. بدن ماد گریکدیبا  ینیادیبن یها تفاوت یالیو بدن خ یبدن ماد ن،یصدرالمتأله دگاهید از

نفـس ناسـازگار اسـت، در     یهـا  از موارد بـا خواسـته   یاریدر بس یمحصول نفس و ادراکات آن است. بدن ماد یالیبدن خ
امـا   رود، یم ـ انیپس از مفارقت نفس از م یبدن ماد نیدارد. همچن لو مناسبت کام یبا نفس هماهنگ یالیکه بدن خ یحال
کـه بـدن    یدارد، در حـال  یرنـدگ یو پذ یجنبه قـابل  شتریب یبدن ماد گر،ید یسو از .کند یخود را حفظ م یبقا یالیبدن خ
 یهـا  تیتـابب محـدود   یبـدن مـاد   ن،ی ـ(. افزون بر ا268، ص 1360 ،یرازیش نیاست )صدرالد یفاعل تیثیح یدارا یالیخ

 دارد. ییرها ها تیمحدود نیاز ا یالیاست، اما بدن خ یماد نیقوان ریسازمان، مکان و 
 یقوه به معنـا  ،ی. در عالم مادکند یو آخرت مطرح م ایمفهوم قوه در دن انیم یتفاوت مهم نیهمچن نیصدرالمتأله

و بـه   ابـد ی یمتفـاوت م ـ  ییقـوه معنـا   ال،ی ـاما در عالم خ ،دارد تیفروتر از فعل یا جهت مرتبه نیاستعداد و نقص است و از ا
تکـرار و در نفـس    شـتر یب ای ـدر دن یفعل ـ ایهرچه صفت  رو، نی. ازاکند یو رسوخ ملکه در نفس اشاره م ریقدرت، شدت تأث

نه نشـانه ضـعف،    الیسبب، قوه در عالم خ نیخواهد داشت. به هم یشتریظهور و شدت ب الیتر شده باشد، در عالم خ راسخ
 رود یم ـ اربـه شـم   یمـاد  تی ـاشـرف از فعل  یا مرتبـه  ث،ی ـح نی ـنفـس اسـت و از ا   تیو کمال فاعل ریشدت تأث انگریبلکه ب
 (.251، ص 1341 ،یرازیش نی)صدرالد
 

 گانه وجود با عوالم سه یمراتب نفس در حرکت جوهر هیتشب
حـال واجـد    نیو در ع کند یرا حفظ م نیشیکمالات مراتب پ ،ینفس در هر مرتبه وجود ،یاساس اصل حرکت جوهر بر

اسـاس،   نی ـ. بر اداند یصادق م زیگانه وجود ن اصل را درباره عوالم سه نیا نی. صدرالمتألهشود یم زین دیکمالات مرتبه جد
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تنهـا واجـد    عالم عقـل نـه   ل،یدل نیهم به در بر دارد. زیفروتر را ن مخاص خود، کمالات عوال یها یژگیهر عالم علاوه بر و
مانند  یادراکات رو، نیبه نحو برتر در خود دارد. ازا زیو عالم ماده را ن الیه کمالات عالم خاست، بلک شیکمالات عالم خو

و در عـالم عقـل بـه     تـر  یقو یا به مرتبه الیدر عالم خ کند، یتجربه م یو لمس کردن که انسان در جهان ماد دنیشن دن،ید
 .ابندی یتر تحقق م کامل یا مرتبه

از  یناش ـ یهـا  یژگیو و صینقا ها، تیتنها محدود شود، ینم افتیدر عالم ماده وجود دارد و در عوالم بالاتر  آنچه
و فـارغ از هرگونـه    تـر  طیتـر، بس ـ  وجـود دارد، در عـالم عقـل بـه نحـو کامـل       الی ـهر آنچه در عـالم خ  نیماده است. همچن

از وحدت  یا فقدان ماده و لوازم آن، همه کثرات در مرتبه سببتفاوت که در عالم عقل، به  نیتحقق دارد. با ا تیمحدود
 (.378و  306، 305، صص. 1381 ،یلیاردب ی)موسو شوند یادراک م
 

 به خواب الیعالم خ هیتشب
 هیرا بـه عـالم خـواب تشـب     الی ـ، عـالم خ «تموتون و کما تنامون تبعثون شونیکما تع» ینبو ثیبا استناد به حد نیصدرالمتأله

گونـه کـه بـه     و همـان  رنـد یم یم کنند، یم یزندگ ایگونه که در دن ها همان آن است که انسان تیروا نیمقصود از ا. کند یم
او  ستیتابب ادراکات، ملکات و نحوه ز الیانسان در عالم خ یزندگ تیفیک رو، نی. ازاشوند یم ختهیبرانگ روند، یخواب م
 کند، یرا ادراک م دادهایو رو ایاشخاص، اش ،یحواس ظاهر یلیتعط که انسان در خواب، با وجود گونه همان .استیدر دن

 (.233 ، ص1360 ،یرازیش نیقادر به ادراک خواهد بود )صدرالد یماد یحس یبه ابزارها ازیبدون ن زین الیدر عالم خ
بـا بـرزخ همچـون     سـه یدر مقا ای ـکـه دن  کنـد  یم ـ انی ـو ب دهد یرا بسط م هیتشب نیا هیشواهد الربوبدر  نیصدرالمتأله

کـه در آخـرت قـرار دارد،     یانسـان  ن،یبنـابرا  ؛رود یهمچون خواب به شمار م زیبا آخرت ن سهیخواب است و برزخ در مقا
را مشـاهده   یگـر یکه در عالم خـواب، خـواب د   یکس همانند نگرد؛ یدر درون خواب م یرا همچون خواب یویدن یزندگ
از  یاریکـه در رحـم مـادر قـرار دارد از بس ـ     یتا زمـان  نیگونه که جن پا را فراتر نهاده و معتقد است همان یحت یو .کند یم

کـه   یتا هنگام زیانسان ن شود، یوارد م اتیبالاتر از ح یا ادراکات و کمالات محروم است و تنها با خروج از رحم به مرتبه
 اتی ـوالاتر از ح یا به مرتبه تواند یکمال محروم است و تنها با مرگ م و دراکاز مراتب ا یاریاز بس برد، یبه سر م ایدر دن
 (.1341، ص 3، ج 1387 ،همان) ابدیدست  یو آگاه
 

 نفس انسان یختگیبرانگ تیفیک
 یوانی ـو فاقـد تجـرد(، نشـئه ح    ی)مرتبه جسم ماد یعیمرتبه قائل است: نشئه طب اینفس انسان چهار نشئه  یبرا نیصدرالمتأله

)مرتبـه ادراک   ی( و نشـئه عقل ـ یکامـل ادراک عقل ـ  تی ـ)مرتبه نطق و فاقد فعل یو فاقد نطق(، نشئه انسان ی)مرتبه تجرد مثال
 (.202 ، ص1389 ت،ی( )عبودیمحض و برخوردار از مراتب تجرد عقل یعقل

 ،اسـت  کسـان یهـا   همه انسان یو حشر برا یختگیاصل برانگ تیفیک ،یانسان در مرتبه حس یتوجه به وحدت نوع با
 شیخـو  یاست کـه هـر شـخص در طـول زنـدگ      یو ادراکات اتیملکات، خلق شود، یافراد م انیاما آنچه موجب تفاوت م
 یانسـان بـا همـان امـور     ن،ینظـر صـدرالمتأله   ازخود را شکل داده اسـت.   یها باطن و بدن مثال کسب کرده و بر اساس آن

آن بـه   لیتکرار و ممارست در هر امر، موجـب تبـد   رایها داشته است؛ ز اهتمام را به آنتعلق و  نیشتریکه ب شود یمحشور م
در  دی ـو جهـان پـس از مـرگ اسـت، با     الی ـمطلـوب در عـالم خ   اتیهرکس خواهان ح رو، نی. ازاشود یم ینفسان یا ملکه
اعمـال، ادراکـات    جهیجز نت یزیچ زین ینامطلوب اخرو یگونه که زندگ به امور مطلوب اهتمام ورزد؛ همان یویند یزندگ

 .ستیو ملکات خود انسان ن
، اسـفار اربعـه  در  یاز مفهوم حشر است. و نیبرداشت گسترده صدرالمتأله نه،یزم نینکات مهم در ا گرید از

نفس  یو مراتب حرکت جوهر یتحولات وجود یبلکه تمام داند، یپس از مرگ نم یختگیحشر را منحصر به برانگ
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 ،یرازیش ـ نی)صـدرالد  کنـد  یم یتلق یختگیحشر و برانگ یدر عالم ماده، نوع یرا در قوس نزول، قوس صعود و حت
نو  حشـر بـا حشـر پـس از مـرگ در آن اسـت کـه در عـالم مـاده،           نی(. به اعتقاد او، تفاوت ا232، ص 9، ج 1368

 ،همـان وجود ندارد ) یا یحرکت زمان نیچن ،یرمادیکه در عوالم غ یدرحال رد،یگ یحرکت در بستر زمان صورت م
 وهیو سـپس متناسـب بـا ش ـ    شـود  یم ـ یاساس، انسان نخسـت وارد جهـان مـاد    نیا بر (.236-235، صص 9، ج 1368
وارد  ،ی. پـس از مـرگ مـاد   دهـد  یرا در آن شکل م ـ شیخو گاهیو جا یالیخود، عالم خ یو ملکات اکتساب یزندگ
. پـس از  ابنـد ی یاو تجسـم م ـ  یو صفات نفسان اتیکه در آن اعمال، ن شود یقبر، معالم  ایبرزخ  یعنی گر،ید یا مرتبه
از  یک ـیدر  ش،یو مرتبـه کمـال خـو    یو در ادامه، متناسب با درجه وجـود  شود یمرحله، نفس وارد نشئه حشر م نیا

 .ردیگ یشقاوت قرار م ایمراتب سعادت 
قـرار   نیم ـیدر دو دسته مقربان و اصـحاب   دیو نفوس سع رندیگ یم یدر مرتبه دوزخ جا ینفوس شق ب،یترت نیبد

تنهـا از   نـه  رو نی ـازا انـد؛  افتهیدست  یخود به مرتبه تجرد عقل یحرکت جوهر ریهستند که در مس ی. مقربان نفوسرندیگ یم
آنان معطوف بـه   یاند و تمام توجه و التفات وجود ز پشت سر گذاشتهیرا ن یبه بدن مثال یبلکه وابستگ ازند،ین یب یبدن ماد
را دارند، اما هنـوز بـه مرتبـه     یاز مراتب بهشت یمند بهره یستگیکه شا اند ینفوس نیمیاست. در مقابل، اصحاب  یمبدأ هست

 .اند دهینرس یکامل تجرد عقل
 کرد: میو نفوس نازله تقس هینفوس عال یبه دو دسته کل توان یاساس، نفوس را م نیا بر
 

 نمودار تقسیم نفوس
 گاهی از نفس اثرپذیری دارند= نازله        عالیه )تدبیر بدن، عدم اثرپذیری از بدن(                        
 گاهی از نفس اثرپذیری ندارند= عالیه                                 نفوس

 نازله )تدبیر بدن، اثرپذیری از بدن(          
 

و  دانـد  یها م ـ نفوس نازله را وجود قوه و استعداد در آن یریرپذیتأث لیدل ان،یرواق دگاهیبا اشاره به د نیصدرالمتأله
قـرار   یو تحـولات بـدن مـاد    راتییتغ ریهمچنان تحت تأث اند، دهیتام نرس تینفوس هنوز به فعل نیمعتقد است از آنجا که ا

در زمره عقول مجرد  دیبا ،یتجرد نیاز چن یردر صورت برخوردا رایز ،اند یالیخدارند. از نظر او، نفوس نازله فاقد تجرد 
و در صـورت تجـرد از هـر دو مرتبـه، در زمـره       الیاند، نه از مرتبه خ نفوس صرفاً از مرتبه حس مجرد شده نی. ارندیقرار گ

 (.266-265، صص 1375 ،یرازیش نی)صدرالد گرفتند ینفوس مقرب قرار م
کـه اعـراض قـائم     یحـال اند، در ذات عرض و نفس انسان جوهر است. جواهر قائم به یچارچوب، جسم ماد نیا در
 زی ـرا نـدارد. اعـراض ن   گـر یانتقـال بـه جهـان د    تیقابل یاست، جسم ماد یو جسمان ی. از آنجا که جوهر بدن، مادرندیبه غ

 یبـرا  یا ت و در آن قـوه و مـاده  عالم ثبات و قرار اس مرگ،که جهان پس از  یاند، در حال و تبدل رییهمواره در معرض تغ
 وجود ندارد. یجسمان راتییتحقق تغ
 

 تیحفظ وحدت شخص
قابـل   یروشـن  هـر فـرد در عـالم آخـرت بـه      تیکه شخص شود یواقب م یا باور است که حشر به گونه نیبر ا نیصدرالمتأله
نخواهد بود. به اعتقاد او، نه تحولات حشر موجـب اخـتلال در    یویدن یهمان بدن ماد یاست، هرچند بدن اخرو صیتشخ
 حیبـه خـواب توض ـ   الی ـعـالم خ  هیبـا تشـب   گـر یبار د یو .زند یم بیبه آن آس یو نه فقدان بدن ماد شود یشخص م تیهو
حـال تشـخص    نی ـامـا بـا ا   رد،ی ـگ یخـود بهـره نم ـ   عصـبی –یو نظام حس یماد یکه انسان در هنگام خواب از قوا دهد یم
 تی ـاسـت کـه هو   یبـدن مـاد   نیاساس، ا نی. بر اابدی یتحقق م الیواسطه قوه خ و ادراکاتش به ماند یاو محفوظ م یصشخ
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 یگونـه کـه عضـو    نخواهـد داشـت؛ همـان    یتشخص ـ گونه چیو در صورت فقدان نفس، ه کند یم افتیدر نفسخود را از 
، 1368؛ 266، ص1360 ،یرازیش ـ نی)صدرالد شود یمحسوب م تیهو یجزء ب کیجداشده از بدن، پس از انفصال صرفاً 

 (.190 ، ص9ج 

 
 پس از مرگ و ارتباط نفوس یزندگ تیفیک

و سـپس در عـالم آخـرت رخ     الیو معتقد است آنچه در عالم خ داند یم ینیع یپس از مرگ را امور بیوقا نیصدرالمتأله
و شـر   ری ـبه اعتبـار دو بععـد خ   شود، یم الیکه نفس وارد عالم خ یبرخوردار است. هنگام یشتریاز شدت و قوت ب دهد، یم

 یهـا  تیمرتبه، به سبب فقدان محـدود  نیا در .کند یتجربه م رابخش و هم ادراکات دردناک  در خود، هم ادراکات لذت
ه اراده کننـد  اهل سـعادت آنچ ـ  یاو، برا ریکند. به تعب جادیرا ا ینفس قادر است صور و ادراکات متکثر و نامحدود ،یماد

 ،همـان ) گـردد  یمنشـأ تحقـق آن م ـ   ء،یش ـ کی ـکه صـرف تصـور    یا به گونه شود؛ یفراهم م شانیزمان برا نیتر در کوتاه
ارتباطـات   ری ـنظ یو پـس از مـرگ، ارتبـاط    الی ـمعتقد است نفوس در عالم خ نیحال، صدرالمتأله نیا با (.268 ، ص1360
 لی ـو بـه دل  ابـد ی یمستقل و خاص م ـ یخود، جهان اتیهر نفس بر اساس اعمال، ملکات و خلق رایز ،نخواهند داشت یویدن

هر کس در واقب در جهـان   جه،یندارد. در نت دوجو یویدن وهینفوس به ش انیم میامکان تعامل مستق ،یتفاوت مراتب وجود
 .برد یکه ساخته اعمال و ادراکات اوست، به سر م شیخو

 ری ـدو تقر نیاز مجمـو  سـخنان صـدرالمتأله    توان ینفس پس از مرگ، م بیتعذ ای، درباره نحوه تنعم نیاوجود  با
 متفاوت ارائه کرد:
. گذارنـد  یم ـ ریبر نفـس انسـان تـأث    جیتدر آثار به نیخاص خود است و ا جیآثار و نتا یدارا ایدر دن یهر عمل الف(

را مشـاهده   شیخو یرفتارها یواقع جیادر خواهد بود باطن اعمال و نتاانسان ق ،یپس از مرگ و با رفب موانب ماد رو، نیازا
 ؛و معذب خواهد شد نیشر آن اندوهگ جیآن مسرور و متنعم و از نتا ریاز آثار خ جه،یکند؛ در نت
امـور   الی ـقـوه خ  لهیوس ـ معتقد است انسان پس از مرگ، هماننـد ادراکـات خـود در خـواب، بـه      نیصدرالمتأله ب(

، 1354 ،همـان ) بـرد  یلذت بـرده و از ادراکـات شـر رنـج م ـ     ریقوه، از ادراکات خ نیا یو با بقا کند یمختلف را ادراک م
 (.409-408 صص
 

 و ارتباط آن با نفوس یجاودانگ تیفیک
دسـت   یکه به مرتبه عقلان ـ یاند: نفوس دو گونه ایدن نیدر ا یملاصدرا، نفوس انسان شهینفوس در اند یبند میتوجه به تقس با
بـه عـالم    تیوضـع  نیانـد و بـا هم ـ   مانـده  یو عقل بـالقوه بـاق   الیو در حد خ دهیمرتبه نرس نیکه هنوز به ا یو نفوس اند افتهی

 ای ـنفس به مرتبـه تعقـل برسـد و صـور معقـول را در دن      اگر (.267، ص 1360 ،یرازیش نی)صدرالد شوند یآخرت منتقل م
دچـار   یوجـود  یمشمول کون و فساد نخواهد بـود و بـه فنـا    گریحالت، د نی. در اابدی یول ارتقا مکسب کند، به مرتبه عق

 سـت؛ یناز تعلق به بدن قطب رابطـه کـرده و قـوام آن وابسـته بـه بـدن        شده یامر آن است که نفس عقلان نیا لی. دلشود ینم
 آن ندارد. یدر بقا یریمرگ بدن تأث رو نیازا

در صورت مواجهه بـا ضـد خـود     یهر موجود راینفس نخواهد شد؛ ز یموجب فنا زین یگریعامل د ن،یبر ا افزون
 ن،یبنـابرا  ؛سـت یآن متصـور ن  یبـرا  یقرار دارد که ضـد  یدر عالم ،یکه نفس در مرتبه عقلان یحالدر شود، یدچار فساد م

به مرتبه تجـرد دسـت    ایدن نیدر ذات خود، در هم یواقب، نفس در اثر حرکت جوهردر و جاودانه است. یآن ضرور یبقا
منظـر   از .گـردد  یجاودانـه نائـل م ـ   اتی ـبا ورود بـه عـالم عقـل، بـه ح     رو نیازا شود؛ یم لیمجرد تبد یو به موجود ابدی یم

پس از مـرگ، در عـالم بـرزخ بـه حرکـت       زین اند دهینرس یبه مرتبه تجرد عقل یویدن یکه در زندگ ینفوس ن،یصدرالمتأله
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 یبـه جـاودانگ   بیترت نیو به عالم عقول ملحق شوند و بد افتهیبه تجرد تام دست  تیتا در نها دهند یخود ادامه م یجوهر
 برسند.
 

 یو جاودانگ الیدرباره قوه خ سیپرا یهنر دگاهید یبررس
 دارشناسـانه یپد لی ـو تحل یفلسـف  یشناس ـ بـر روان  یخـود کـه مبتن ـ   یبا توجه بـه نـو  تفکـر و شـالوده فلسـف      س،یپرا یهنر
شـواهد   یبررس ـ قی ـبلکـه از طر  ،یصـرفاً منطق ـ  یها استدلال ریرا نه از مس یاست، ورود به بحث جاودانگ یذهن یها تجربه
(، گریارتباط با جهان د یبرقرار یواسطه برا قیبا ارواح از طر رتباط)ا یستیومیدر حوزه روابط مد ژهیو و مستند، به یتجرب
 .کند یآغاز م
 

 جهان پس از مرگ
 نینمونـه مسـتند از چن ـ   نیاسـت. او چنـد   یسـت یومیارتباطـات مد  یبـر بررس ـ  یمبتن ،یبه مسئله جاودانگ سیورود پرا نحوه
. از نظـر او،  ردی ـگ یم ـ جهینت یرمادیغ ینفس انسان پس از مرگ و وجود جهان یبه بقا تیکرده و در نها لیرا تحل یجلسات

 گـر ید یخـود در جهـان   اتی ـبه ح ،یشناخت روان ییبلکه در معنا ،یکیزیداشتن بدن ف ینه به معنا ،یانسان پس از مرگ ماد
کـه روح انسـان پـس از     رسـد  یم ـ جـه ینت نی ـجلسات، به ا گونه نیصحت ا طیشواهد و شرا یبا بررس سیپرا .دهد یادامه م

 یراربمانـد تـا امکـان برق ـ    یاز انسـان بـاق   یتیاسـتمرار شخص ـ  ینوع دیکم با دست رایز دهد؛ یخود ادامه م اتیمرگ به ح
و متناسـب بـا    یاز جهـان مـاد   ری ـغ یدر جهان دیبا ریزناگ مانده ینفسِ باق نیاساس، ا نیفراهم شود. بر ا یستیومیارتباط مد
 گـر، ید انی ـاست. به ب یضرور یجاودانگ هیتحقق فرض یبرا گریوجود جهان د رو، نیادامه دهد. از ا اتیخود به ح تیماه
 یهـا  تیکـه از محـدود   یدارد؛ جهـان  قی ـوث یونـد یپ یرمادیغ یبا فرض وجود جهان یجاودانگ هیفرض س،یپرا دگاهیدر د

 (.Price, 1995, p 263ماده آزاد است )
 

 یستیومیارتباطات مد
« کنتـرل »آن را بـه اختصـار    سیگر )که پـرا  : واسطه، روح کنترلشود یم لیتشک یاز سه رکن اصل یستیومیارتباط مد کی
کـرده و   فـا یو جهـان پـس از مـرگ را ا    یجهـان مـاد   انی ـم یانجیاست که نقش م یواسطه شخص. امیپ رندهی( و گنامد یم

جلسـه،   تیاست که در مقام هدا یخود، روح شخص متوف یبنا بر ادعا «کنترل» .کند یمنتقل م یمتوف یرا از سو یاطلاعات
کـه کنتـرل    کنـد  یمطـرح م ـ  زی ـاحتمـال را ن  نیا سیحال، پرا نی. با اکند یحفاظت از واسطه عمل م زیآن، و ن انیآغاز و پا

روح همـان   زی ـن رنـده یگ .شـود  یسـرکوب م ـ  یدر ذهن واسطه باشد که در حالت عـاد  هیثانو تیشخص یممکن است نوع
 گونـه  نی ـدر ا سی. از شروط مهم پراشود یبه اطلاعات او برقرار م یابی دست یموردنظر است که ارتباط برا یشخص متوف

. بـا  ردی ـواسـطه قـرار گ   اری ـدر اخت شیشـاپ یپ دی ـنبا یشغل متوف ایاز جمله نام  هیاطلاعات اول گونه چیجلسات آن است که ه
 تی ـنباشـند، امـا بـا واقع    یو قطع ـ قی ـکه اگرچه ممکن اسـت دق  دهد یارائه م یواسطه اطلاعات د،در موارد مستن ن،یوجود ا
 (.Price, 1995, p 226دارند ) یانطباق نسب
 

 یذهن ریجهان تصاو
عـالم   نی ـا یک ـیزیدر مکـان ف  توانـد  یجهان نم ـ نیو معتقد است ا نامد یم «یذهن ریجهان تصاو»جهان پس از مرگ را  سیپرا

نفس اسـت   تیسنخ با ماه و هم یرمادیغ ی، عالم پس از مرگ جهان«انتقال»مثابه  او از مرگ به یقرار داشته باشد. بر اساس تلق
 یبلکه انتقال نفس انسـان تلق ـ  داند، ینم یکه او مرگ را انتقال بدن ماد گونه همان .ابدی یمتناسب با خود تحقق م یکه در ظرف

 نی ـمنظـر، مـرگ هماننـد خـواب اسـت؛ بـا ا       نی. از اداند یخاص خود م نیو تابب قوان یرمادیغ زیجهان را ن نیمکان ا کند، یم
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 رای ـز نامـد،  یم ـ «یذهن»عالم را  نیا سیراپ .شود یم یاست، اما در مرگ دائم یموقت یسطح آگاه رییتفاوت که در خواب، تغ
. ردی ـگ یشـکل م ـ  یذهن ـ ریتصاو هیبر پا زیجهان پس از مرگ ن اند، یذهن ریوابسته به ذهن و تصاو ایگونه که خواب و رؤ همان
 است. یویدن یانسان در زندگ لاتیادراکات، خاطرات و تما میجهان تابب مستق نیا تیفیاو، ک دگاهیاز د

بـه   تواننـد  یخاطرات م ـ نیتجربه کرده است. ا یاست که انسان در جهان ماد یخاطرات ،یریجهان تصو یاصل ادیبن
کـه   شـوند  ینشده ظـاهر م ـ  برآورده یازهایو ن لاتیها به شکل تحقق تما از آن ی: بخشابندیظهور  یمنف ایدو صورت مثبت 

 ییهـا  انـد کـه ممکـن اسـت تجربـه      شـده  سـرکوب  الی ـام بـه مربـوط   گـر ید یو بخش ـ کنند، یم جادیمطلوب ا یا گاه تجربه
پـس از   اتی ـدر ح یو عصـب  یحس یبا حذف نقش قوا سیپرا (.Price, 1995, p 253آورند ) دیو آزاردهنده پد ندیناخوشا
امر امکـان   نیو هم دهد یادامه م اتیخود به ح لاتیخاطرات و تما قیکه نفسِ بدون بدن تنها از طر ردیگ یم جهیمرگ، نت
 زی ـن یمـاد  یهـا  تی ـاز واقع یجهـان، خـاطرات حت ـ   نی ـ. در اکنـد  یرا فراهم م ـ یذهن ریتصاو نیمتناسب با ا ینساخت جها

 .کنند یعمل م تر یو قو رگذارتریتأث
بلکـه آن را متشـکل از    دانـد،  یکـاملاً مسـتقل م ـ   تِی ـنها یجهان پس از مرگ را نه کاملاً واحـد و نـه ب ـ   نیهمچن او

جهان مشـترک   کیو خاطرات مشابه در  یذهن یبا ساختارها یمعنا که نفوس نیبه ا کند؛ یم یتلق «یعموم مهین یها جهان»
 یآن را نـوع  ،یبـدن اختـر   ای ـ یری ـبدن اث هیبا رد نظر سیپرا ندارند. ار گرید یها اما امکان ارتباط با جهان رند،یگ یقرار م
 یمـاد  شـبه  ای ـ یبـدن مـاد   چیپس از مرگ وابسته بـه ه ـ  ی. از نظر او، آگاهداند یم یاز جاودانگ انهیگرا یماد یبند صورت
دارد و  جـود و یکه صرفاً در قلمـرو تجربـه ذهن ـ   یبدن ابد؛ی یتحقق م «یریبدن تصو» ای «ییایبدن رؤ»بلکه در قالب  ست،ین

 (.Price, 1995, pp 263–264نفس است ) یذهن یها تیفعال میمحصول مستق
 

 به خواب یریجهان تصو هیتشب
گونـه کـه انسـان در خـواب بـه       . از نظـر او، همـان  دانـد  یجهان پس از مرگ را مشـابه خـواب م ـ   ن،یمانند صدرالمتأله ز،ین سیپرا

ندارد، اما همچنان قادر به ادراک و تجربه امور است، در جهـان پـس از مـرگ     یخود دسترس یبدن ماد یها و نظام عصب محرک
 لی ـو تخ یرسـاز یخـواب، انسـان از قـدرت تصو    در بـودن دارد.  احساس زندهکرده و  اکرا ادر بیو وقا ایاش ،یبدون بدن ماد زین

 نی ـبـا اسـتناد بـه ا    سیرا تجربه کند. پرا یجهان ماد یها تیفراتر از محدود یامور تواند یبرخوردار است، تا آنجا که م یتر فعال
ارتبـاط بـا    طـب با وجـود ق  زیدر خواب ن رایز ،ستین یشخص تیزوال هو یلزوماً به معنا یکه نبود بدن ماد دهد ینشان م ت،یوضع

 «یالی ـخ» نی ـامـا ا  نامـد،  یم «یالیخ»جهان پس از مرگ به خواب، آن را  هیبا تشب او .ماند یمحفوظ م یفرد تیبدن، تشخص و هو
چـارچوب،   نی ـاسـت. در ا  یبـا جهـان مـاد    اسی ـمتفـاوت از وجـود در ق   یا نحـوه  یبلکه به معنا ست،یموهوم و معدوم ن یبه معنا
کـه معـدوم اسـت،     سـت ین نی ـ، مـراد ا «ستین یواقع»سراب  شود یکه گفته م یو معتقد است هنگام زند یسراب را مثال م سیاپر

 (.Price, 1995, p 250از ظهور و وجود را داراست ) یا هرچند نحوه ست،ین یمعناست که آب واقع نیبلکه بد
 

 یشخص تیهو
فـرد را   تی ـ. از نظـر او، آنچـه هو  دانـد  ینم ـ یشخص ـ تیحفظ هو یلازم برا یحت ای کننده نییرا عامل تع یبدن ماد سیپرا

کامـل در   رییتغ یباور او، حت به .یبه بدن ماد یاست، نه وابستگ یها، احساسات و ساختار آگاه تداوم تجربه کند، یحفظ م
 ،یجسـمان  دیشـد  راتیی ـتغ ای ـ یمـار یگونه که در ب همان شود؛ ینم یشخص تیموجب زوال هو زین یو ادراک یحالات بدن
کـه ادراکـات بـدون     ییبا خواب است، جا سهیقابل مقا سیاز نظر پرا تیوضع نی. اماند یفرد همچنان محفوظ م تیشخص

 ادامه دارند. زین یحضور کارکرد کامل بدن ماد
ممکن است در جهان پـس از مـرگ اشـکال     م،یبدان یکیزیف یرا وابسته به ارتباط اجتماع تیحفظ وحدت هو اگر

 یدارا زی ـن یهـا در حالـت عـاد    . از نظر او، انسـان کند یم دیتأک کیپات در پاسخ، بر امکان ارتباط تله سیاما پرا ،شود جادیا
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 نی ـشده است. در جهان پس از مرگ، با رفب ا فیتضع یبه جهان ماد یتگوابس لیتوان به دل نیاما ا اند، یپات توان تله ینوع
 (.Price, 1995, p 245–247نفوس برقرار خواهد شد ) انیم میصورت گسترده و مستق به کیپات ارتباط تله ،یوابستگ
 

 یریبا جهان تصو یجهان ماد یها ها و تفاوت شباهت
. از کنـد  یاسـتفاده م ـ  «یذهن یرهایجهان تصو» ای «یریجهان تصو» ری، از تعب«عالم مثال» ای «الیعالم خ»اصطلاح  یجا به سیپرا

 انـد،  یواقع ـ اهایو رؤ ریجهان، تصاو نیا در .ستندین کسانی یریدر جهان تصو یعل نیبا قوان یدر جهان ماد یعل نینظر او، قوان
در « بـودن  یرواقع ـیغ» گـر، ید انی ـ. بـه ب شـوند  یم یو از نظر انسجام و ثبات، متفاوت تلق یرمادیغ ،یبا جهان ماد سهیاما در مقا

عرصـه   س،یپـس از مـرگ از نظـر پـرا     جهـان  تفاوت در نحوه وجود اسـت.  یبلکه به معنا ست،یفقدان وجود ن یبه معنا نجایا
مرکـز تجربـه انسـان اسـت،      یکیزیبدن ف ،یناخودآگاه ذهن انسان است. در جهان ماد یها هیشده و لا سرکوب لاتیبروز تما

 (.335 ،1376)پترسون و همکاران،  کند یم فاینقش را ا نیا یریتصو ای «یبدن بصر» ،یریاما در جهان تصو
جهـان   نی ـا نی. همچن ـردی ـگ یشکل م ـ یپات بر اساس تله ،یبرخلاف جهان ماد یریافراد در جهان تصو انیم ارتباط
جهان  س،یپرا ریتعب به شده است. لیتشک مستقل مهین یاز قلمروها یا بلکه از مجموعه ست،یساختار واحد ن کیمحدود به 

دو سـطح   انـه یدر م یعنیاست؛  «یماد یایاز اش تر ییایرؤ» گرید یو از سو «یمعمول یاهایاز رؤ تر یماد»سو  کیاز  گرید
 (.Price, 1995, p 269و تجربه خواب قرار دارد ) یماد تیواقع

 پس از مرگ یحشر و زندگ تیفیک
قابـل   گـران ید یخود و هـم بـرا   یکه هم برا شود یم ختهیبرانگ یا گونه معتقد است انسان در جهان پس از مرگ به سیپرا
 ای ـ یبـدن روحـان  » یعن ـیمتناسـب بـا همـان جهـان،      یبـدن  یوجـود نـدارد، امـا فـرد دارا     یاست. هرچند بدن ماد صیتشخ
اگـر   رای ـز ،سـت ین یکیزیبودن وابسته به بدن ف نظر او، احساس زنده از دارد. یویمشابه بدن دن یاست که ساختار «یریتصو
در  دی ـپس از مـرگ با  یزندگ ن،ی. بنابرارود یم انیاز م یجاودانگ نییشود، امکان تب یتلق یستیز ندیفرآ کیصرفاً  اتیح
 (.Price, 1995, p 263فهم شود ) محور یو آگاه یشناخت روان یسطح

و  الی ـ. امردی ـگ یفـرد شـکل م ـ   یذهن ـ ریمعتقد است بدن و جهان پس از مرگ مطابق بـا ادراکـات و تصـاو    سیپرا
جهـان، صـرف    نی ـ. در اابندی یتحقق م گرید یا گونه به یریاند، در جهان تصو رکوب شدهس یکه در جهان ماد ییآرزوها
 ،یانسـان در جهـان مـاد    یهـا  تحقـق خواسـته   ینظـر او، مـانب اصـل    از تحقـق آن باشـد.   یبه معنا تواند یم ءیش کیتصور 
امـر امکـان تحقـق     نیوجود ندارند و هم ها تیمحدود نیکه در جهان پس از مرگ، ا یماده است؛ در حال یها تیمحدود
 .کند یرا فراهم م لاتیتما واسطه یب

 

 یریو بدن تصو یتفاوت بدن ماد
است کـه در   «یریتصو» یبلکه بدن ست،ین یریاث ای یماد یبدن انسان در جهان پس از مرگ، بدن س،یپرا دگاهیاساس د بر
همچون شکل، انـدازه، رنـ ، مکـان و     ییها یژگیو یبدن دارا نیا کاملاً متفاوت دارد. یتیماه ،یشباهت با بدن ماد نیع
 شـود  یو معتبر تجربه م ـ ینیع یجهان پس از مرگ به اندازه جهان ماد تیاست. از منظر فرد، واقع یتداوم زمان ینوع یحت
(Price, 1995, p 264.) و  الی ـشـده اسـت کـه بـر اسـاس اعتقـادات، ام       لیتشـک  یاز صـور ذهن ـ  یا از مجموعـه  نیپس جهان

 شـامل  را( …و ییبسـاوا  ،ییشـنوا  ،یینایمختلف )ب یانوا  حس توانند یصور م نی. اردیگ یافراد شکل م یروان یساختارها
بـه   زی ـفـرد ن  یوی ـممکن اسـت بـدن دن   یساختار، حت نیا در دهند. لیرا تشک «یبدن کامل تجرب» کی هم، کنار در و شوند
جهـان   ت،ی ـنها در کنـد.  فـا یادراکات او را ا یشود و نقش کانون در جهان پس از مرگ ظاهر یمرکز ریتصو کیصورت 

خاص خود عمـل   نیدارد، اما بر اساس قوان ییها شباهت یساختار با جهان ماد ثیگرچه از ح س،یپس از مرگ از نظر پرا
 .دهد یخود ادامه م یریو تصو یشناخت روان اتیبه ح ،یرمادیغ یتیعنوان شخص و انسان پس از مرگ، به کند یم
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 ملاصدرا و پرایسمقایسه دیدگاه 
هایی نیز برخوردار است. در ادامه، ابتدا به بیان نکـات مشـابه    های بسیار، از تفاوت دیدگاه هر دو فیلسوف، با وجود شباهت

هـا دارنـد؛    ها نیـز ریشـه در شـباهت    شود، تفاوت و پس از آن، موارد متفاوت پرداخته خواهد شد. چنانچه در ادامه ذکر می
 .اند اند و در مبانی و شیوه استدلال متفاوت یعنی در اصل یک دیدگاه مشابه

 

 :ها شباهت

مفهوم مرگ: در نگاه صدرا و پرایس، مرگ به معنای نوعی انتقال و جدایی در نظر گرفته شده و به معنای فنای . 1
  .حقیقی انسان نیست

 .شود مادی به عالم خیال منتقل میبه عقیده آن دو، نفس انسان جاودانه است و پس از مرگ . 2
رود. کار اصلی در عالم خیـال را قـوه    عنوان بخشی از بدن مادی به شمار نمی قوه خیال نیز امری مجرد است و به. 3

خیال به عهده گرفته و بر اساس این قوه و ادراکات محفوظ در آن، جهان پـس از مـرگ و کیفیـت زنـدگی انسـان شـکل       
 .گیرد می

کننـد.   ایس از تشبیه جهان پس از مرگ به خواب برای وضوح بخشیدن به فرضـیه خـود اسـتفاده مـی    صدرا و پر. 4
عصـبی خـود، قـادر بـه ادراک امـور      -گونه که در خواب با وجود عدم دسترسی به قوا و سیستم حسـی  بدین ترتیب، همان

 .و ادراک امور مختلف خواهیم بودهستیم، در جهان خیالی نیز بدون نیاز به ابزار بدن مادی، قادر به ادامه حیات 

دیدگاه دو فیلسوف در رابطه با کیفیت برانگیختگی نفس انسان، بر پایه محشور شدن بـا علایـق و تمـایلات نیـز     . 5
مشابه است. بر این اسـاس، هـر امـری کـه انسـان اهتمـام و علاقـه بیشـتری بـه آن بـورزد، در وجـود او نهادینـه شـده و در              

 .اودانه با او همراه خواهد بودبرانگیختگی و زندگی ج

بنا بر دیدگاه صدرا و پرایس، حفظ یا مخـدوش شـدن وحـدت شخصـیت انسـان منـوط بـه بـدن مـادی نیسـت.           . 6
شـود؛ در عـالم    یابیم، در خواب انسان با قطب قوای ادراکی مادی دچار اختلال در حفظ شخصیت نمـی  طور که درمی همان

اند  نوعی بدن غیرمادی قائل کند. بنابراین، هر دو متفکر به هویت خویش را حفظ می خیال نیز بدون وابستگی به بدن مادی،
 .ماند که پس از مرگ همراه نفس باقی می

هـا را دارای شـدت و قـوت     بسـا آن  صدرا و پرایس رخدادهای عالم خیال را اموری واقعی و عینی پنداشته و چه. 7
صدرا، انسان با آن جنبه نیک وجودش، مدرک تصورات خوب و با جنبـه   دانند. به عقیده بیشتری نسبت به جهان مادی می

شـده انسـان در    نشـده و سـرکوب   بد وجودش، مدرک تصورات بد خواهد بود. پرایس نیز معتقد اسـت تمـایلات برطـرف   
 .کند تر بروز یافته و نو  تمایلات انسان، میزان مطلوبیت زندگی خیالی او را تعیین می جهان خیالی به شکلی قوی

به عقیده صدرا و پرایس، انسان با بدن مادی در عالم خیال محشور نخواهد شـد و بـا بـدنی خیـالی )یـا بـه تعبیـر        . 8
دهد. این بدن برای او و سـایر نفـوس    های عالم خیال به حیات خود ادامه می پرایس: تصویری(، متناسب با قوانین و ویژگی

 .تشخیص خواهد بود راحتی قابل به

شود؛ یعنـی فـارغ از مـاده، ولـی دارای      یال در نگاه ملاصدرا و پرایس غیرمادی اما با تجردی برزخی تعریف میعالم خ. 9
 .دانند های خیالی می بنابراین هر دو فیلسوف بدن را مرتبط با قوه خیال و صورت ؛های ماده مانند شکل و مقدار یژگیبرخی و
 

 :ها تفاوت

که ملاصـدرا بـر    متفاوت در ورود به بحث و شیوه حل مسئله دانست. درحالیتوان در نگرش  اولین تفاوت را می. 1
شـناختی نقطـه    های فرا روان کند، پرایس از طریق بررسی شواهد مستند مرتبط با پدیده اساس اصول فلسفی آغاز به کار می

ها را تجربی  شوند و گاه آن شناختی نوعی شواهد تجربی محسوب می یابد )از نظر پرایس، شواهد فرا روان آغاز خود را می
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پردازد، امـا اسـاس کـار او مبتنـی بـر شـواهد تجربـی         نامد(. اگرچه پرایس نیز به شکلی منطقی به حل فرضیات خود می می
های ممکن را به شـکل منطقـی مـورد بررسـی قـرار داده، سـپس بـا آیـات و          که ملاصدرا تمام حالت مستند است؛ درحالی
رو، مبنـای صـدرا بـر اسـاس      نـد تفـاوت روش در اثبـات جـاودانگی نفـس و قـوه خیـال. ازایـن        دهـد؛ مان  روایات تطبیق می

شناسـی فلسـفی و    اما مبنای فلسفی پـرایس بـر اسـاس روان    ،راتب وجود )ماده، مثال، عقل( استشناسی او و تقسیم م هستی
 .های ذهنی است تحلیل پدیدارشناسانه تجربه

ی از حشر توسط ملاصدرا است. چنانچه بیان شد، حشر از دیدگاه پـرایس  تر تفاوت دوم در بسط معنای گسترده. 2
که صدرا تمام سیر تحولات حرکـت جـوهری را در زمـره حشـر      یابد؛ درحالی فقط در رابطه با وقایب پس از مرگ معنا می

 .دهد قرار می

کـه   نیز اشاره کرد. درحـالی توان به تفاوت دیگری در رابطه با تعامل نفوس با یکدیگر در عالم پس از مرگ  می. 3
صدرا معتقد است نفوس به دلیل تفاوت رتبه وجودی چنـدان قـادر بـه برقـراری ارتبـاط بـا یکـدیگر نیسـتند، امـا در عـالم           
مشترک امکان تعامل واقعی بین موجودات برزخی وجود دارد. پرایس بر این باور است که در عالم خیـال، ارتبـاط نفـوس    

پذیرد. بنـابراین فـرض بـر     پاتی انجام می تر برخوردار است که به شیوه تله نیست، بلکه از نو  قوی تنها محدود با یکدیگر نه
 .های شخصی یا بین اشخاص بدون بدن فیزیکی است پاتیک بین جهان امکان ارتباط تله

دیـدگاه   های پس از مرگ اذعـان دارنـد، ولـی بنـا بـر      تفاوت دیگر اینکه، اگرچه صدرا و پرایس به تعدد جهان. 4
نهایت جهان خصوصی وجود دارد که هرکس جهان خود را بر اساس ملکات و خلقیـات خـویش    صدرا، در عالم خیال بی

شـود کـه    خصوصـی مـی   که به عقیده پرایس، جهان پس از مرگ شـامل تعـدادی جهـان نیمـه     طراحی کرده است؛ درحالی
 .کنند مشترک زندگی می طور نفوس با شباهت بسیار از جنبه افکار و تمایلات در آن به

ماهیت جهان پس از مرگ از منظر پرایس، جهان تصویر ذهنی است که برآمده از خاطره و تخیل شخص اسـت  . 5
ای از هسـتی اسـت و از ذهـن     و واقعیت آن بیشتر جنبه پدیداری و تجربه شخصی دارد؛ اما از نظر صدرا، جهان مثالی مرتبه

 .فرد مستقل است

ز منظر پرایس بدن رؤیایی و تصویری است که محصول فرایند ذهنـی خـود فـرد اسـت، امـا      بدن پس از مرگ ا. 6
 .دارد بدن مثالی صدرا تحقق عینی قوه خیال است که نفس آن را ایجاد کرده و در عالمی مستقل از ذهن نگاه می

 
 گیری نتیجه

 خ،یدر طول تـار  لسوفانیف انینظر م انسان دارد. وجود اختلاف یتنگاتن  با جاودانگ یبحث از جهان پس از مرگ، ارتباط
گفـت،   توان یم سیملاصدرا و پرا دگاهید یا سهیمقا یاست. با بررس الیو عالم خ یو گستره بحث جاودانگ تیاهم انگریب

 یعن ـیگانـه انسـان اسـت؛     متناسب با ادراکات سـه  کیکه هر  شوند یم میقسبه سه گروه ت یصدرا، عوالم هست ریبنا بر تفاس
. یو عالم عقل در برابر ادراکات عقل ـ ،یالیدر برابر ادراکات خ الیعالم خ ،یو محسوس در برابر ادراکات حس یعالم ماد
از عـوالم   یک ـیداشـته اسـت، در    شیخـو  یکه بر اساس حرکت جوهر یرشد تیانسان پس از مرگ، با نها ب،یترت نیبد
جهـان بـر اسـاس     نیمشابه خواب است. ا یجهان پس از مرگ، جهان ز،ین سیپرا دگاهی. بنا بر دردیگ یم یعقل جا ای الیخ

 هی ـنظر تـوان  یم ـ است. یماد یها یژگیو یهمراه با برخ یول ،یرمادیغ یو عالم ردیگ یانسان شکل م لاتیادراکات و تما
از  یناش ـ تـوان  یرا م ـ گـر یدر بـاب وجـود جهـان د    سیاستدلال پـرا  ،یدانست و از طرف الیصدرا را حاصل اثبات تجرد خ

انسـان بـا    س،یملاصـدرا و پـرا   دگاهیبا تأمل در د جه،ینت در .دهد یم جهیانسان را نت یمستند دانست که جاودانگ یمشاهدات
را بـه   شیو جهـان پـس از مـرگ خـو     یزنـدگ  تی ـفیو ک تیمطلوب، ماه لاتیو کسب ادراکات و تما الیخ یباور به بقا
و  یوابسـتگ  ای ـکـه انسـان در دن   یاسـت و هـر امـر    یجهان مـاد  نی. جهان پس از مرگ، اعم و اتم از اسازد یدست خود م

 .شود یم انینما یشتریبا شدت ب الینسبت به آن داشته باشد، در عالم خ یشتریب خاطر تعلق
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