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 چکیده  اطلاعات مقاله

 ها:   تاریخ
 04/12/1404دریافت: 
 23/02/1405پذیرش: 

 .در مکاتب اصفهان و تهران بوده است یفلسف مباحث نیترپرچالش از یکی ،یجسمان معاد تحقق یچگونگ 

دو  نیا یحکما یها هینظر در یجسمان معاد ینظر یمبان یبررس به یقیـ تطب یلیتحل روشپژوهش با  نیا

 نییتع ،یاصل هدف. پردازد یماربعه )مکتب تهران(  یملاصدرا )مکتب اصفهان( و حکما ژهیو بهمکتب، 

 با یشخص تیهو وندیپ سازوکار نییتب در ها آن ییتوانا لیتحل ان،یجر دو نیا نیادیبن افتراق و اشتراک وجوه

 بر ملاصدراکه  دهد ینشان م ها افتهی. است برتر انسجام با یا هینظر ساختن مشخص ت،ینها در و یاخرو بدن

 عیودا»تهران بر نقش  اربعه یحکما که یدرحال دارد، اذعان «یمثال بدن» با نفس حشر و یماد بدن یبقا عدم

 دودر  یپژوهش دستاورد. کنند یم دیبدن پس از مرگ تأک یجیو تکونّ تدر یبدن ماد یدر اجزا «ینفسان

معاد  یمبان یبرا یساختار یِقیچهارچوب تطب نینخست نی( استخراج و تدو1شده است:  یبند صورتمحور 

 دارتیهومسئله دوام بدنِ  حل درملاصدرا  هینظر یساختار ی( نشان دادن برتر2 ؛در دو مکتب یجسمان

 دو نیا نیادیبن زیتما جه،ی(. درنتیجوهر حرکت مانند) خود منسجم یمبان و اصول بر هیتک لیدل به ،یواخر

یهست ینییمحور دارد و تب عقل یکردیمکتب اصفهان رو است؛ یجسمان معاد با مواجهه نحوه در مکتب

 .دارد کلام و فلسفه از یبیترک یشیگرا و محور اخلاق یکردیرو شتریو مکتب تهران ب کند یعرضه م یشناخت

 تر عمل کرده است. موفق ،یمعاد جسمان یها ، مکتب اصفهان در برخورد با چالشنیاباوجود
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Abstract  Article Info 

An Analytical Study of Bodily Resurrection in the Isfahan and Tehran 

Philosophical Schools, with Emphasis on the Views of Mullā Ṣadrā and the 

Four Theologians. The problem of bodily resurrection occupies a central 

place in the philosophical traditions of the Isfahan and Tehran schools. 

Employing an analytical–comparative method, this article examines the 

intellectual foundations of the major thinkers of these two schools—

particularly Mullā Ṣadrā and the Four Theologians (Āqā ʿAlī Modarres 

Tehrānī, Mohammad-Reżā Qomshaei, Seyyed Abūl-Ḥasan Jelveh, and 

Mīrzā Ḥossein Sabzavārī)—with respect to the doctrine of bodily 

resurrection. The study aims to clarify the key points of divergence and 

convergence in their thought. Philosophers of the Isfahan school maintain 

that the resurrected body is shaped according to the individual’s identity and 

actions. Mullā Ṣadrā, in particular, argues that the material body lacks the 

capacity to persist in the Hereafter; after death, the soul is resurrected with 

its imaginal (mithālī) body. Conversely, the Four Theologians of the Tehran 

school contend that the soul imprints its effects upon the components of the 

material body, and these latent imprints gradually unfold into a perfected 

body in the afterlife. The findings indicate that although both schools affirm 

the significance of bodily resurrection, they differ substantially in emphasis 

and methodology. The Tehran school highlights the ethical implications of 

bodily resurrection for worldly life and adopts a synthesis of philosophical 

and theological approaches. In contrast, the Isfahan school, grounded in 

rational and metaphysical analysis, offers a more detailed account of the 

soul–body relationship. 
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 53      بر ...تحلیل تطبیقی معاد جسمانی در مکتب اصفهان و مکتب تهران با تأکید 

 مقدمه
فلسفه اسـلامی اسـت. هرچنـد اصـل بازگشـت روا همـراه جسـم در ویامـت مـورد اتفـاق            حساسمعاد جسمانی از مسائل 

مسلمانان است، اما درباره چگونگی تحقق آن میان متکلمان و فیلسوفان اختلاف نظـر وجـود دارد؛ متکلمـان بـر بازگشـت      
 .دهند فیلسوفان آن را با تفسیر فلسفی از بدن اخروی توضیح می که درحالیدارند،  تأکیدهمین بدن دنیوی 

اربعـه(،   یحکمـا  ینـدگ یملاصـدرا( و مکتـب تهـران )بـا نما     تی ـمکتـب اصـفهان )بـا محور    یمهم فکر انیدو جر
ق( 1050)درگذشـت   ملاصـدرا  .هـا دارد  آن یشـناخت  یهست یدر مبان شهیاند که ر ارائه داده مسئله نیاز ا یمتفاوت یها نییتب
 انی ـجمـع م  یرا بـرا  «یجسم مثـال »معاد با  هینظر ه،یحکمت متعال گذار انیمکتب اصفهان و بن لسوفیف نیتر برجسته عنوان به

و با تکیه بر اصولی چون حرکت جوهری و تجرد نفس، کوشـید تبیینـی عقلانـی از معـاد جسـمانی       عقل و نقل مطرا کرد
 .(122 ، ص1360ارائه دهد )آشتیانی، 

 ای، ومشـه  محمدرضـا  مـدرس،  آوـاعلی . دادنـد  بسـ   را مسـیر  ایـن  مکتـب تهـران   در صـدرایی  فیلسوفان ادامه، در
– فلسـفی  نگـاهی  بـا  ای ومشه .پرداختند معاد تبیین به متفاوت رویکردی با یک هر سبزواری حسین میرزا و جلوه ابوالحسن

 ترکیـب  بـا  سـبزواری  و کـرد  رد را صدرایی تفسیر جوهری، حرکت نقد با جلوه داشت؛ تأکید آن اخلاوی جنبه بر عرفانی 
 (.25 ، ص1382 طارمی، ؛36 ، ص1346 نووانی،) شد متمرکز معاد تربیتی کارکرد بر فلسفه، و فقه

 و متعالیـه  حکمـت  اصـول  از گیـری  بهـره  سبب به( ق1307–1234) طهرانی مدرس آواعلی اربعه، حکمای میان در
 حکـیم » لقـب  دلیـل  همـین  بـه  و اسـت  برخـوردار  ای ویژه جایگاه از جسمانی، معاد درباره مستقل و نوآورانه ای نظریه ارائه

 (.391، ص 2 ج ،1306 اعتمادالسلطنه،) است یافته را «مؤسس
ایـن   پـژوهش ی پرسـش اصـل  معاد جسمانی در بین حکمای ایـن دو مکتـب،    مسئلهبه اهمیت  با توجه، اساس این بر
اربعـه تهـران    یملاصـدرا در مکتـب اصـفهان و حکمـا     انی ـم یمعـاد جسـمان   ینظـر  یدر مبـان  یاساس یها تفاوتاست که 

وحـدت عقـل و نقـل(     ازجملهمعاد ) یگذار هر دو مکتب در هدف یپژوهش: اشتراکات محور یفرع سؤالاتو ؟ ستیچ
مـاده، چـه    بـا در مکتب تهران، از نظر رابطه نفس  «ینفسان عیودا»در مکتب اصفهان و  «یبدن مثال» یدیکل میمفاه ؟اند کدم

   ؟دارد یبرتر ینییو ودرت تب یانسجام فلسف ثیاز ح هیو کدام نظر دارند گریکدیبا  ییها تفاوت
 

 پژوهش ةپیشین
ی ایـن دو  حکمـا از ی یک ـتنهـا   دیـدگاه  تحلیـل  بهعمدتاً معاد جسمانی در فلسفه اسلامی،   مسئله  درباره پیشین های پژوهش
یکـی از حکمـای    شرا و بس  دیـدگاه  به ای گسترده های پژوهش اصفهان، مکتب حوزه در مثال برای ؛اند پرداخته مکتب

 : نظیر مقالاتی .اند پرداخته جسمانی معاد مورد در این مکتب
 ؛(1403) هادی موسوی  نوشته« ردامادیم ۀشیدر اند یمعاد جسمان یۀنظر یخیتار یها هزمین»
 ؛(1386عباس نیکزاد )  نوشته «شیرازی صدرالمتألهینمعاد جسمانی از دیدگاه »
 ؛(1389) محمودآبادیحسین دهقانی   نوشته «معاد جسمانیملاصدرا و تحلیل عقلانی »
 ؛(1396)زمانی  احمد زارعی و امیرعباس علی  نوشته «دین زبان منظر از شیرازی صدرالدین جسمانی معاد»
 ؛(1391)حمداسحاق عارفی شیرداغی م  نوشته« جسمانی معاد درباره ملاصدرا دیدگاه نقد و تحلیل»
  .(1394سراج و سمیه منفرد )   شمس الله  نوشته «ورآنی معاد و جسمانی معاد از ملاصدرا عقلانی تبیین»

 :ازجمله ؛بوده است یمدرس زنوز یبر آواعل شتریها ب پژوهشمقالات و در حوزه مکتب تهران، تمرکز 
 ؛(1394علیرضا کرمانی )  نوشته «جسمانی معاد درباره مدرس آواعلی ابداعی نظر»
 ؛(1403نتاج ) محمدابراهیم  نوشته« آملی جوادی الله آیت و مدرس آواعلی دیدگاه از جسمانی معاد»
 (.1396) اینیارشاد محمدرضا  نوشته «مدرس یآواعل میحک دگاهید در یجسمان معاد تیفیک ییروا هیتوج یابیارز»
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ای، سید ابوالحسن جلوه و میرزا حسین سـبزواری(   در خصوص سه حکیم دیگر از حکمای اربعه )محمدرضا ومشه
 .معاد جسمانی شناسایی نشده است ۀدرزمینپژوهش مستقلی 
  دو اثر اشاره کرد: نیبه ا توان یم د بین دو مکتبمحدو یا سهیمقا یها از پژوهش

 ؛(1389) پور محسن مهدی  نوشته «زنوزی مدرس آواعلی و ملاصدرا دیدگاه از جسمانی معاد» نامه پایان
« (ی)مـدرس زنـوز   میحک ـ یو آوـاعل  صـدرالمتألهین از منظـر   یمعاد جسمان ای مقایسه یبدن؛ بررس میسه اول»مقاله 

  (.1389) نرجس رودگر و انیگرج محمدمهدی  نوشته
 فیلسـوف  یـا دو  یـک  آرای بررسـی  بـه  کـه  پیشـین  های پژوهش برخلاف که است این در حاضر پژوهش نوآوری

 کـه  است تطبیقی و مند نظام مطالعه اولین تحقیق این اند، شده محدود( مکتب تهران در چه و مکتب اصفهان در چه) خاص
 یکـدیگر  کنـار  را جسـمانی  معـاد  در مـورد  تهران و اصفهان مکتب حاکم بر کل نظری مبانی بر تمرکز با و همزمان طور به

 .دهد میپوشش  را فلسفی معاصر های پژوهش موجود خلأ جامع، مقایسه این. دهد می ورار
 

 اصفهان یفلسف مکتب
کـه در بسـتر    یظهـور کـرد؛ مکتب ـ   رانی ـا یحکمت اسـلام  خیدر تار ها انیجر نیتر از برجسته یکی عنوان بهاصفهان  یمکتب فلسف

 ییق( و گردهمـا 1038تـا   996اول )حکومـت:   عبـاس  شـاه  یهـا  تیحما هیسا ریز ن،یبر تلازم فلسفه و د دیتأکو با  یعیش شهیاند
را در  یملاصدرا، حکمـت عقل ـ  یبخش و تداوم ردامادیم یشگامیمکتب با پ نی. ارفتشکل گ هیعصر صفو در ،عالمان نینامدارتر

 ادامه داد. نینو یرا به شکل یفلسفه اسلام اتیح ب،یترتنیکرد و بد فیبازتعر ینید یها مند با آموزه نظام یوندیپ
عـالم مثـال،    یشـناخت  یهست نییو تب یحرکت جوهر جود،چون اصالت و ای نوآورانه یمبان تیبا تثب مکتب اصفهان

را فـراهم   یو منسجم از معـاد جسـمان   یفلسف یارائه خوانش نهیزمگشود و  یاتیو اله یکیزیمسائل متاف لیدر تحل یا افق تازه
از  یعقلان ـ ین ـییتب یبنـد  صـورت  یبـرا  انی ـجر نی ـتـلاش ا  بیـانگر  و ملاصـدرا  ییبها خیچون ش یمانیساخت. حضور حک

پـس از   یفلسـف  یهـا  ماندگار بـر سـنت   یریکه تأث یکردیزمانه است؛ رو یمعرفت یها و پاسخ به چالش وحیانی یها گزاره
 نهاد. یمکتب تهران، بر جا ژهیو خود، به

 تبیـین  در انقلابـی  وجـود،  اصـالت  و جـوهری  حرکـت  نظریـه  طرا با مکتب، این مؤثرفیلسوف  عنوان به ملاصدرا،
 عقلانی تبیینی ارائه هدف با اگرچه ها، نوآوری این. آورد پدید مرگ از پس جسمانی بازگشت امکان و بدن و نفس  رابطه

 داشـت  همـراه  بـه  نیـز ی خاص ـ فلسـفی هـای   چـالش  ،حـال  درعـین  اما بود، دینی باورهای تقویت جهت در جسمانی معاد از
 (.7 ، ص1389 مطلق، مدرس ؛69 ، ص1387بارچانی، محمدی)

 معیـار همچنـان   «مند تیهو یِبدنِ اخرو»که مسئله  دهد ی، نشان مآن بر مکتب تهران تأثیرتداوم این سنت فکری و  
 صـرفاً مکتـب، نـه    نی ـا یمبـان  یق ـیتطب لی ـتحل ،رو ازایـن  .اسـت  معاصـر  فلسـفی  الهیـات  در معاد های نظریه انسجام ارزیابی
 امروز است. یفلسف اتیدر اله یمعاد جسمان یمباحث نظر قیدر تعم یضرور یبلکه گام ،یخیتار یا مطالعه

 

 یمعاد جسمان باب درمکتب اصفهان  یحکما دگاهید
کننـد و بـر    عنوان تجلی ارتباط میـان روا و جسـم در ویامـت تبیـین مـی      حکمای مکتب فلسفی اصفهان معاد جسمانی را به

 .پردازیم میپردازند. در ادامه، به نظرات برخی از این حکما  های آن می اساس هویت و اعمال فرد، به تحلیل ویژگی

 

 بهایی شیخ
رویکـردی متـأثر از   گـذاران جریـان علمـی اصـفهان بـود کـه در تبیـین معـاد،          بنیـان  کـی از ی ق(،1031–953شیخ بهـایی ) 

ار همان ـهای جسمانیت سنتی را حفظ کرده و مسیر را برای مفاهیم مثـالی   همزمان پایه طور بههای نقلی اتخاذ کرد که  آموزه
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 کـه  اسـت  معتقـد  او .(4، ص 1393 مـلازاده، ) سازد؛ چالشی که بعدها به ولب مناوشات فلسـفی دوره خـود تبـدیل شـد     می
 و آخـرت  عـالم  هسـتند و بـا   دنیوی های بدن از تر لطیف ویامت های بدن و کند زنده ویامت در را اجساد است وادر خداوند
 مثالی  بدن با مرگ از پس  پیوندند و انسان می هم به دوباره انسان جسم و از نظر او، روا .دنیا تناسب دارند در انسان اعمال

 مثـالی  بـدن  دارای بـرزخ  عـالم  در مرگ از پس و است مجرّد انسان روا او، نظر از. شد دخواه برانگیخته خود جسمانی و
 ارواا گویـد:  مـی  کـه  کنـد  مـی  اشـاره ( السلام علیه) صادق امام چهلم حدیث به جسمانی معاد تبیین در بهایی شیخ. شود می

  (.747 ، ص1399 بهایی، شیخ) هستند خود های بدن صورت و شکل همان به بهشت در مؤمنان
( تعلـق  2بـدن و   یفنـا روا پس از  ی( بقا1بر دو اصل است:  یمبتن ،یجسمان-یبا بدن مثال زشیبر برانگ ییبها خیش اعتقاد

 دو بـه  را یجسـمان  معـاد  تی ـفیک او (.السلام هیامام صادق عل ثیهستند )مستند به حد یویمشابه بدن دن ناًیکه ع «یاشباا مثال»آن به 
 نی ـا (.489 ص ،1379 ،همـان ) عـدم  کـتم  از دی ـجد یبـدن  ابـدا  ( 2 و بدن پراکنده اجزاء یآور جمع( 1: داند یم ممکن صورت
 تـداوم  چـالش  بـا )کـه   «اجـزاء  یآور جمـع » نیب ـ انتخـاب . اسـت  شانیا نییتب در یشناخت یهست انسجام عدم دهنده نشان یدوگانگ

 یوی ـدن مشـابه  یجسـمان  تی ـهو)که  «دیجد بدن ابدا » و( است روبرو اجزاء مداوم رییتغ اثر در و زمان طول در یماد بدن یتیهو
 یهـا  تیمحـدود  و ثی ـاحاد یظـاهر  یهـا  دلالت انیم سازش یبرا تلاش در ییبها خیش که دهد یم نشان(، کشد یم چالش به را
گـام مهـم    کی ـاسـت(،   یویاز بدن دن تر فی)که لط یبدن اخرو عنوان به «یاشباا مثال»بر  دیتأک ،حال نیباا .است بوده یعقل نییتب

 تیاگرچـه هنـوز جسـمان    کرد،یرو نی. اشود ی( محسوب مابدی یم تیمتأخر اهم یکه نزد حکما الیساحت مثال )عالم خ یبه سو
 .کند یمنتقل م یصرف به ساحت برزخ تیرا از ساحت ماد یبدن اخرو تحققرا کاملاً رها نکرده، اما 

تلاشی فقیهانه برای حفظ جسمانیت از طریق نظریه بدن مثالی، که به دلیل فقدان یک مبنـای  با شیخ بهایی بنابراین، 
سـاز   سـاختاری شـد کـه زمینـه     دوراهـی شناختی )همچون حرکت جوهری در صدرای بعدی(، ناچار به ارائه  منسجم هستی

 ابدا  یا ارتقای کامل آن توس  ملاصدرا گردید.

 

 میرداماد
موضـعی متمـایز و    در بـاب معـاد جسـمانی   ، هصـفوی  دورهبرجسته  هیمتکلم و فق لسوف،یف ق( 1041-960میرداماد )حدود 

شیخ بهایی مسیر مثال را گشود، میرداماد بر حفظ هویت  که درحالیهای صدرایی اتخاذ کرد.  ساز چالش ، زمینهحال درعین
 (.152: 1395ی نمود )کربن، ناد به اصالت ماهیت پافشارجسمانی با است
 حفـظ  دیگـر  عـالم  در بـدن  ماهیـت  و هویـت  که کند می تأکید او .استنامیده « حشر جسدانی»را  جسمانی او معاد

 میردامـاد  نظریـه  (.270: 1380میرداماد،) بود خواهد مادی دنیای های محدودیت بدون و متفاوت جنسی از هرچند شود، می
 و شود نمی وطع مرگ زمان در بدن با نفس پیوند که کند می تأکید او. است بدن حیثیات تفکیک و فلسفی اصول اساس بر
 عـالم  در بـدن  ماهیت حفظ معنای به جسمانی معاد اینجا، در. شد خواهد ویامت در بدن به نفس بازگشت موجب پیوند این

 (.272: همان. )آن مادی اجزای بازسازی معنای به نه است، دیگر
میرداماد پیوند نفـس  نهفته است.  تمایز دیدگاه میرداماد با ملاصدرا در مسئله اصالت وجود و ماهیتترین وجه  مهم

شود، اما پیوند بـا   داند. مرگ باعث وطع پیوند با حیثیت جوهری می با بدن را مبتنی بر تفکیک حیثیات مادی و جوهری می
از طـرف دیگـر،    شت و بازسازی بـدن در ویامـت خواهـد بـود.    مادی، مبنای بازگ ةماند ماند. این باوی حیثیت مادی باوی می

میرداماد به اصالت ماهیت پایبند است، حفظ ماهیت بدنی در عالم آخرت بـرای او از اهمیـت بـالایی برخـوردار      ازآنجاکه
و  کنـد  مثـالی تبیـین مـی   و  است. در مقابل، ملاصدرا با اصالت وجود، هویت بـدن اخـروی را مسـتقیماً در سـاحت نفسـانی     

 (.80، ص همان) اندازد جسمانیت مادی را از اصالت می
را در معـاد   تی(، ضـرورت جسـمان  تی ـخود )اصالت ماه یفلسف چهارچوبدر تلاش بود تا با حفظ  ردامادیم ن،یبنابرا

 تی ـثیح»بر حفظ  دیتأک نیاما هم ،دینما یریداشت( جلوگ شیبه آن گرا ییبها خیاثبات کند و از تنزل آن به عالم مثال )که ش
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 نیـی تشـتت در تب  سـاز  نـه یدور کرده و زم یرا از وحدت وجود یشناخت یساختار هست ،ییبا نفس، از نظر صدرا وندیدر پ «یماد
بـه چـالش    تـاً ینها ،یمعاد است، اما از لحاظ انسجام فلسف یحفظ جنبه جسمان یهرچند در پ رداماد،یم هینظر ،جهیدرنتمعاد شد. 

 .ساخت ارهمانو اصالت وجود  یحرکت جوهر قیاز طر یجسمان معاد مسئلهحل  یبراشد و راه را  دهیکش

 
 تبریزی علی رجب ملا
 یعل ـ چـون ملّـا رجـب    ییها تیکردند، شخص جادیا هیدر حکمت متعال یمیبرجسته مکتب اصفهان که تحول عظ یحکما انیدر م
 عنـوان  بـه  ،یعل ـ رجـب  ملاساختند.  تر دهیچیمکتب را پ نیا یفکر ریخود، مس زیو متما قیدو ی( با نقدهام1669/  ق1080) یزیتبر
 اصـالت  » یادی ـبن اصـل  دو در امـا  بـود،  مکتـب  نی ـا یفکر یفضا ریتأث تحت و عصر هم اگرچه اصفهان، مکتب یحکما از یکی

 نی ـا .کـرد  اتخـاذ  نقادانـه  و متفـاوت  یکردیرو شوند، یم محسوب ییصدرا معاد نییتب یها ستون که «یجوهر حرکت» و «وجود
 .گذارد یم ریتأث یجسمان معاد تیفیک به شانیا نگرش نحوه بر ماًیمستق ،یشناخت یهست یمبان در نیادیبن تفاوت

 و بـود  معتقد ماهیت اصالت به علی رجب ملا داشتند، تأکید وجود اصالت بر که حکمت صدرایی و مشاء برخلاف
 اســت بالــذات مجعــول بلکــه اصــیل صــرفاً نــه ماهیــت او، نظــر از ،درنتیجــه. دانســت مــی اعتبــاری امــری را وجــود اصــل

 (.226، ص 1 ج، 1351)آشتیانی،
 را جـوهر  در حرکـت  در موضـو   بقـای  و کنـد  مـی  انکار را جوهری حرکت اصل صراحت به ایشان آن، از تر مهم

 حـال  در جـوهر  اگـر  کـه  معنـا  این به است.« شبهه عدم بقای موضو »یکی از دلایل عمده او در این زمینه،  .داند می ممتنع
 اسـت  حالی در این .رود میاز بین  و نیست موضو  آن دیگر حرکت طول در کند می حرکت که موضوعی باشد، حرکت

حرکت جوهری به موضو  نیاز ندارد و وجـود   زیرا نیست، موضو  نفی مستلزم جوهری حرکت است معتقد ملاصدرا که
 . موضو  تنها در حرکات عرضی ضرورت دارد

دهـد کـه معـاد جسـمانی را      تبریزی در مـورد حرکـت و ماهیـت، بـه او ایـن امکـان را مـی        علی رجباین تفکر ملا 
معـاد جسـمانی را    نـوعی  به، او رو ازاینمستقل بررسی شوند.  طور بهتبیین کند که در آن ماهیت و وجود هر یک  ای گونه به

و بر این عقیده است که بدن در ویامـت بـر اسـاس ماهیـت     کند  بر اساس اصالت ماهیت و انکار حرکت جوهری تحلیل می
 (.25همان، ص ) شود خود بازآفرینی می

 
 ملاهادی سبزواری

بــا نقــش محــوری در احیــای حکمــت متعالیــه ملاصــدرا در دوره واجــار، یکــی از   (ق1289-1212) ســبزواری ملاهــادی
 نو  دو به را معاداو  .آید مسئله معاد، به شمار می ازجملهها در تداوم و تبیین عمیق مسائل فلسفی،  تأثیرگذارترین شخصیت

 متکلمـان  کـه  کند می بیان الحکم اسرار کتاب در او(. 306، ص 5ج  ،1403 سبزواری،) کند می تقسیم جسمانی و روحانی
 ،همـان ) دارد وجـود  معـاد  نـو   دو هـر  حقیقتـاً  که است معتقد و دارند اعتقاد معاد نو  دو این از یکی به یک هر فلاسفه و

 عـالم  و مثـال  عـالم  عقـل،  عـالم : کنـد  مـی  تقسـیم  نـو   سـه  بـه  را عوالم نظریه، این اثبات برای سبزواری(. 310 ، ص1362
 معتقـد  او. دهـد  مـی  توضـیح  را گانـه  سـه  عوالم با ها آن ارتباط و داند می نو  هفت را مدرک طبقات همچنین او. محسوس

 معـاد  شـمال  و یمـین  اصـحاب  کـه  درحـالی  داشـت،  خواهنـد  روحـانی  معـاد  دارنـد،  ورار مقربان مرتبه در که کسانی است
 (.311 ، صهمان) شود می مربوط معانی ادراک در ها آن توانایی و افراد عقل کمال به تفاوت این. دارند جسمانی

 و انـد  رسـیده  عقـل  عـالی  مرتبـه  به که شود می کسانی نصیب روحانی معاد که کند می اشاره نکته این به او همچنین
 اسـت  تناسـب  ایـن  دهنـده  نشـان  که کند می استناد ورآن آیات به او. کنند درک ویامت در را خداوند توانند می مقربان تنها
 کنـد  مـی  بیـان  گونـه  این را خود نظر و کند می بررسی را دیدگاه چهار سبزواری جسمانی، معاد مورد در (.312 ، صهمان)
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 اسـاس  بـر  جسـمانی  معـاد  کـه  اسـت  معتقـد  او(. 325-327 ، ص5 ، ج1432 ،همان) است دنیوی بدن عین اخروی بدن که
 بـدن  کـه  اسـت  بـاور  ایـن  بـر  ملاصـدرا . دارد هـایی  تفـاوت  ملاصدرا با زمینه این در و شود می اثبات شرعی و عقلی دلایل
 (.347 ، ص1363 ملاصدرا،) شود می ایجاد دنیوی بدن از مفاروت از پس انسان نفس توس  که است مثالی بدن اخروی

 در و داشـته  وجـود  دنیا در که است دهری صورت همان اخروی بدن که رسد می نتیجه این به سبزواری نهایت، در
 ایجـاد  آخـرت  در کـه  اسـت  جدیـدی  بـدن  ایـن  اسـت  معتقـد  ملاصـدرا  کـه  درحالی گیرد، می ورار نفس اختیار در ویامت
 .دارد وجود آن ایجاد نحوه و نو  در تفاوت ولی معتقدند، مثالی بدن وجود به حکیم دو هر. شود می

 

 عبدالرزاق لاهیجی
از  یق ـیتلف ش،یخـو  یاصـول فلسـف   نیـی در تب ،یو متکلم برجسته عصر صـفو  لسوفیف ،(ق1072 م) لاهیجی عبدالرزاق ملا
 تحـت  بیشـتر  امـا  بوده، ملاصدرا انداماد و انشاگرد ترین برجستهاز  که او هرچند را ارائه داد. هیمشاء و حکمت متعال یآرا
 ارکـان  از یکی را جسمانی معاد مسئله لاهیجی. (342، ص 5ج  ،1431لاهیجی،) است گرفته ورار میرداماد های اندیشه تأثیر

 اسـتناد  و عقلـی  هـای  اسـتدلال  از اسـتفاده  با تا است کرده تلاشو  دانسته الهی حکمت با مطابق و متعالیه حکمت ضروری
 را اعمـال  کیفـر  و پـاداش  دریافت برای جسمانی کالبد به انسان بازگشت ضرورت و امکان روایات، و ورآن آیات به ووی
 (.288 ، ص1392 نظر، عطایی) کند اثبات

 را آن کـه  اسـت  کالبـدی  نـو   و اخـروی  جـزای  نـو   میـان  ناگسسـتنی  پیونـد  لاهیجی، معاد تبیین در کانونی نقطه
 ایـن  و باشـد  الهـی  عادلانـه  کیفـر  و پـاداش  اجـرای  معـاد،  نهایی هدف اگر که کند می بیان صراحت به او. کند می دریافت
 بـاره  درایـن  ایشـان  .باشـد  جسـمانی  بایـد  حتمـاً  معـاد  پس باشد،( جسمانی درد و لذت) جسمانی ابعاد شامل کیفر و پاداش
 بـا  فقـ   جسـمانی  عقـاب  و ثـواب  زیـرا  باشـد،  جسـمانی  باید حتماً نیز معاد باشند، جسمانی عقاب و ثواب اگر: »فرماید می

 رویکردهـای  برخـی  بـرخلاف  لاهیجـی،  کـه  دهـد  می نشان استدلال این (.290 ، صهمان) «بود خواهد ممکن بدن وجود
 لـوازم  از را امـر  ایـن  و اسـت  جسمانی معاد به وائل دانند، می روحانی صرفاً را معاد که کلامی تفاسیر برخی حتی یا عرفانی
   .شود حفظ( جسمانی) آن جزای و( جسمانی) عمل میان تناسب تا داند می الهی عدل

 وی. دارد را خـود  خـاص  اتتأکیـد  بدن، بازگشت جزئیات تبیین در اما بوده، ملاصدرا تأثیر تحت هرچند لاهیجی
 کـه  گیـرد  مـی  نشـئت  خداونـد  نامحـدود  وـدرت  از امکـان  ایـن . کند نمی نفی را آن و دانسته ممکن امری را جسمانی معاد
 .آورد هم گرد مجدداً را عنصری ماده تواند می

 نفس،. شود می برورار مرگ از پس بدن به تعلق بر نفس ودرت طریق از معاد در بدن و نفس میان ارتباطاز نظر او، 
 بازگشت برای را زمینه خود، کامل تجلیات با که است نفس این و است باوی برزخ عالم در دنیوی، بدن از مفاروت از پس
 همـان  تـا  شـود  بازسـازی  دنیوی، بدن به عینیت نسبت حفظ با باید مادی بدن بازگشت، این در. سازد می فراهم مادی کالبد
 .باشد گذشته اعمال منفعل و فاعل

 یـک  را آن و جسـته  دوری معـاد  بـرای  روحـانی  صـرفاً  تأویـل  از جـزا،  بودن جسمانی بر تأکید با لاهیجی بنابراین،
 را اعمـال  که موجودی همان با مرتب  مادی بدن بازآفرینی بر الهی ودرت گرو در را آن و چگونگی داند می عینی واوعیت
 بچشد. را خود عمل ماهیت با مطابق جزای ، تاداند می (بدن به متصل نفس) داده انجام

 
 قاضی سعید قمی

عمـدتاً بـر تبیـین و شـرا احادیـث      اش  بود که میراث علمی نامدار و فیلسوفی فقیه (ق 1103 - ق 1043) ومی سعید واضی
ترین مسائل کلامـی، یعنـی معـاد جسـمانی، ارائـه و       های روشنی در باب یکی از بنیادی متمرکز شد و در این مسیر، دیدگاه

 ارتبـاط  یـک  و کند نمی وطع مادی بدن با کامل طور به را خود ارتباط نفس مرگ، از پس که است معتقد او. منتشر ساخت
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 عنصـری  بـدن  از بخشـی  کـه  است باور این بر و دارد اعتقاد عنصری ابدان حشر به او. دارد مثالی بدن با تدبیری و وجودی
 روایـات،  تعبیـر  بـه  او .اسـت  ارتباط در نفس با و ماند می باوی آخرت عالم در بدن بقایای عنوان به داشته، وجود دنیا در که
 کـه  پـذیرد  مـی  هیئـاتی  و اخـروی  صـور  آخـرت  عالم در که کند می معرفی میت بدن مانده باوی عنوان به را «الذنب عجب»

 دنیـا  در او عنصـری  بـدن  از ای مانـده  باوی با آخرت عالم در انسان مثالی بدن بنابراین، ؛هستند دنیوی ملکات و اعمال همان
 (.298 ، ص1396 ومی،) است انسانی نفس ملکات و اعمال از تجسمی و است مرتب 

 بـر  مقـدس  شـر   اسـاس  بر او. شود می شناخته جسمانی معاد مورد در ملاصدرا نظریه مخالف عنوان به سعید واضی
 ایـات، رو  ایـن  از یکـی . کنـد  مـی  اسـتدلال  معصومان روایات به استناد با را خود نظریه و دارد تأکید عنصری جسمانی معاد

. شـود  مـی  داده پاسـخ  «جلودهم نضجت کلما» آیه درباره سؤال به آن در که است العوجاء ابی ابن با(  ) صادق امام مناظره
 خواهـد  آخـرت  در را نفـس  بـدن،  ایـن  و گـردد  برمـی  خـود  اولیه حالت به دوباره ویامت در دنیوی بدن که است معتقد او

 صـور  پـذیرش  آمـاده  مختلـف  عـوالم  در و نیست ذاتی پویش و حرکت از خالی جسمانی ماده که دارد تأکید او. پذیرفت
 (.347 ، ص1373 ،همان) است مناسب

 
 ملاصدرا
 یبـا اسـتفاده از اصـول و مبـان     اوکـرد.   جـاد یا یدر مسئله معـاد جسـمان   نیادیبن یتحول ،اربعه اسفار  در شاهکار خود ملاصدرا
 وـوه  تجـرد  وجـود،  هیشخص ـ وحـدت  ،یجـوهر  حرکـت  وجود، کیتشک وجود، تشخص وجود، اصالت: ازجمله ،اش فلسفه

او بـا  (. 185ص  ،9ج  ،1378)ملاصـدرا،   کنـد  یعقلان ـ نییتب یرا با بدن مثال یمعاد جسمان توانست، الیخ ووه تیخلاو و الیخ
 بـدن  کـه  اسـت  بـاور  نی ـا بـر  اوکـرد.   جادیمربوط به معاد ا یفلسف یها در بحث یتحول ،یمعاد جسمان یتازه برا یحل راه  ارائه
 حاصـل  بـدن،  نی ـا(. 192-191صـص   ،)همـان  آن از جـدا  کـاملاً  امر کی نه و است یانسان نفس از یا مرتبه و یتجل یاخرو
 را اعمـالش  فـر یک ای پاداش اوست، خود یتجل که بدن نیهم با نفس آخرت، عالم در و است نفس الیخ ووه یتجل و تیخلاو

 واسـطه  بـه  یاخـرو  بـدن  و دارد را اشکال جادیا و یرسازیتصو ییتوانا الیخووه  ،درواوع (.265ص  ،1360،همان) دید خواهد
 یوی ـدن بـدن  مشابه ،یاخرو بدن دگاه،ید نیا اساس بر. ردیگ یم شکل ایدن نیا در نفس ملکات و اعمال به توجه با و ووه نیهم

  (.199ص  ،)همان ندارد حجم و ستین یماد اما دارد، یماد یها یژگیو اگرچه آن؛ خود نه است،
 متفـاوت  کـاملاً  را مثـالی  و مـادی  هـای  بـدن  و کـرده  ترسیم طولی امتداد صورت به را آخرت و دنیا عالم ملاصدرا

 حرکـت  براسـاس  انسـان  نفـس  و بدن از مند نظام تصویر این. کند می تبیین دنیوی بدن باطن در را مثالی بدن بلکه. داند نمی
و  تبیین ملاصدرا بر این فرض استوار است که بـدن اخـروی، تجلـی   . (310ص ،1386 نصیری،)است  گرفته شکل جوهری
ای از نفس و حاصل خلاویت ووه خیال است؛ بدنی که نه عین بـدن دنیـوی اسـت و نـه کـاملاً مجـرد. ایـن رویکـرد،          مرتبه

سازی معاد و حل مشکل ابدا  بدن جدید )که در مکتب اصفهان مطرا بود( اسـت، امـا    هرچند کوششی در جهت عقلانی
 گردد: خود با دو چالش بزرگ مواجه می

توانـد واجـد خصوصـیات     تجلی نفس از طریق ووه خیال باشد، تـا چـه حـد مـی     صرفاًن اخروی : اگر بدچالش اول
مـورد نظـر    «جسمانیت»مورد نظر متشرعان باشد؟ آیا تبدیل شدن ملکات نفس به بدن از طریق ووه خیال، همان  «جسمانی»

 کاهد؟ مفهوم حشر جسمانی میشود که از عمق  است یا تقلیل دادن معاد جسمانی به یک تجسم مثالی محض محسوب می

 دارای کـه  دنیـوی  مادی جسم معنای به لزوماً معاد، در نظر مورد «جسمانیت» ملاصدرا، منظر ازاین است که  پاسخ
نسـیت، زیـرا    مجـرد  کـاملاً  و نیسـت  دنیـوی مـادی و   بـدن  عـین  ،جسـم مثـالی  . نیسـت  است، مادی گانه سه اعراض و ابعاد

 و نفـس  تجرد با این نو  از جسمانیت .است نفس خیال ووه از یافته متجسد و منبس  صورت یک بدن این. جسمانیت دارد
 (.198، ص 9 ، ج1378 ،ملاصدرا) باشد سازگار معاد بودن عقلانی



 59      بر ...تحلیل تطبیقی معاد جسمانی در مکتب اصفهان و مکتب تهران با تأکید 

 انسـان  ملکـات  و اعمال. است انسان اکتسابی ملکات و نفسانی ووای کامل و تام تمثّل درواوع نظر، مورد جسمانیت
( مثـالی  یعنـی ) درک وابـل  و خـارجی  صـورت  یـک  صـورت  بـه  آخـرت  عالم در( دارند خیالی-عقلی ماهیت که) دنیا در

 بـه  شـبیه  خصوصـیاتی  دارای عـالم،  آن اهـل  ادراک با متناسب که است واوعی و ووی ودر آن تجلی، این. شوند می متجلی
 .نیست عنصری ماده سنخ از اما بود، خواهد( درد یا لذت ادراک، وابلیت مانند) جسم

 و تجسـم  راه تنهـا  بخشـید،  مـی  صـورت  را خود کمالات( خیال ووه مثل) سطح پایین ووای با دنیا در که نفس برای
 خیـال  سـنخ  از بـدن،  ایـن . است کرده خلق را آن نفس خودِ که است مثالی بدن یک والب در ظهور کیفر، و پاداش درک
 ؛اسـت  پـذیر  زوال کـه  مـادی  بـدن  برخلاف است؛ بقا و ثبات دارای لذا و دارد اتصال نفس عقلی وجود با که است منبس 
 جسـمانی  حشر از متشرعان هدف که است نفس ملکات پذیر ادراک و عینی تجسم معنای به اینجا در «جسمانیت» بنابراین،

 .سازد می برآورده با زبانی فلسفی را
بخشد، آیا این تکامل باید لزوماً به خلـق   اگر نفس از طریق حرکت جوهری، جوهر خود را تکامل میچالش دوم: 

 یک بدن جدید )مثالی( منجر شود؟ 

 حرکـت  .اسـت  هسـتی  نظـام  در سـاختاری  ضـرورت  یـک  امـر  ایـن  وجود، اصالت و جوهری حرکت منظر از بله،
 از و فعل به ووه از دنیا در انسانی نفس. است کمال مسیر در شیء جوهر یا ذات تدریجی و مستمر تکامل معنای به جوهری
 و سـعه  که) عنصری ماده عالم از نفس که رسد می یجای به نهایت در جوهری حرکت این. کند می حرکت کمال به نقصان
 وـرار  کـه  کمـال  از ای مرتبـه  هر در موجودی هر (.199 ، ص)همان شود منتقل مثال و عقل عالم به( دارد محدودی ظرفیت

 ظهـور  مـادی  بـدن  اسـت،  درگیـر  مـادی  ووای در نفس که مادامی. باشد داشته ظهوری مرتبه، آن با متناسب باید گیرد، می
 کـه ) عنصری بدن والب در ظهور دیگر رسد، می خود نهایی کمال به نفس جوهری حرکت که آخرت عالم در اما ،اوست
 .نیست سزاوار برایش( است مادی حسی ووای و مادی ابعاد نیازمند

، نـه اینکـه   اسـت  جـوهری  حرکـت تکامـل   از پـس  نفس نهایی تجلی همان در اندیشه ملاصدرا مثالی بدن ،درواوع
 خـود  برتـر  وـوای  بـا  ،آید و پس از جدایی از ماده می پدید نفس متعالی خیال ووه از بدن این. باشد «مادی بدن یافته شدت»
 نفـس جـوهری   حرکت ،سان بدیننماند.  عینی اثر فاود و عریان آخرت، عالم در نفستا  کند می ظهور( فعال خیال و عقل)
 بـدن  ماده، و عقل میان راب  عنوان به خیال ووه لذا ندارد؛ را او کمال بیان ظرفیت مادی بدن دیگر که رساند می مقامی به را

 .کند می خلق نفس کمال ظهور جدید ظرف عنوان به را مثالی

حل مسئله معـاد اسـت.    یخود )اصالت وجود( برا یبه اصول وجودشناخت یبخش ملاصدرا در انسجام ینوآور ن،یبنابرا
جسـم و   نی(، شکاف ب ـیواحد )بر اساس حرکت جوهر یوجود رهیزنج کیو بدن در  الیخ نفس، دادن وندیپ با شد موفقاو 

او  یعن ـیسـوق داد؛   یجسـمان -یرا بـه سـمت معـاد مثـال     یماد جسم معاد یسنت یمرزها ،تلاش نیا ،حال نیبااپر کند.  راروا 
 .از تجرد ارتقا داد ی(، آن را به سطح بالاتریمتداول )بازگشت همان بدن عنصر یبه معنا یاثبات معاد جسمان یجا به

 
 وجه اشتراک دیدگاه حکمای مکتب اصفهان 

. دارنـد  اعتقاد اسلامی فکری نظام در ضروری و مهم واوعیت یک عنوان به جسمانی معاد به اصفهان فلسفی مکتب حکمای
 معـاد  تحقـق  نـو   دو بـه  بهـایی  شیخ کنند؛ می تبیین مختلفی اشکال به را جسمانی معاد متفاوت، رویکردهای با حکما، این

 بـدن  ماهیـت  و هویت حفظ بر میرداماد(. 747 ، ص1399 بهایی، شیخ) جدید بدنی ابدا  و اجزا آوری جمع: کند می اشاره
 دهـری  صـورت  عنـوان  بـه  دنیوی بدن ماندن باوی بر سبزواری ملاهادی که درحالی ،(270 ، ص1380میرداماد،) دارد تأکید
 اخـروی  زنـدگی  بـر  دنیـوی  اعمـال  تأثیر و بدن و روا پیوند به تبریزی علی رجب ملا و لاهیجی عبدالرزاق. کند می تأکید
 و اعمـال  تجسـم  بـر  نیـز  ومی سعید (. واضی226، ص 1 ج، 1351 آشتیانی، ؛342، ص5، ج 1431)لاهیجی، کنند می اشاره

 (.312ص   ،1396 ومی،) کند می مطرا را دنیوی بدن با مثالی بدن ارتباط و دارد تأکید نفس ملکات
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 بـدن  همـان  آخـرت،  عالم در محشور بدن او، منظر از ورزد؛ یم دیتأک یاخرو و یویدن بدن تینیع و وحدت بر ملاصدرا
 نی ـا. دانـد  ینم ـ یمـاد  بدن ۀافتی شدت صرفاً را یمثال بدن. او ابدی یم ظهور تر افزون کمالات با و بالاتر یسطح در اما است، یویدن
 (.200 ص ،1981 ملاصدرا،) است یبدن اخرو جادیدر ا الیووه خ ییتوانا طور نیهمو  نفس یجوهر حرکت بر یمبتن دگاهید

. اسـت  انسـان  نفـس  ملکـات  و اعمـال  تجلـی  عنوان به جسمانی معاد اهمیت بر تأکید حکما این نظریه اشتراک وجه
 بـر  هـا  آن همه. است دیگر عالم در انسان هویت از بازتابی بلکه اساسی، واوعیت یک تنها نه جسمانی معاد که معتقدند ها آن
 دنیا در انسان های نیت و اعمال اساس بر و وابسته فرد هویت به هایش، تفاوت رغم به اخروی، بدن که دارند تأکید نکته این

 .گیرد می شکل
 «انسـان  ماهیـت  و هویـت  حفـظ  بـا  جسـمانی  معـاد  واوعی و عینی تحقق» ها دیدگاه این مشترک ویژگی نهایت، در

 دنیـوی  اعمـال  تـأثیرات  و روا و جسم میان پیچیده رواب  به اصفهانی حکمای بینش اهمیت دهنده نشان ویژگی این. است
 زنـدگی  بـه  توجـه  لـزوم  بر و کرده تبیین را آن مختلف عوالم و انسان وجود از مندی نظام ها آن. است اخروی سرنوشت بر

 .کنند می تأکید اخروی زندگی بر آن تأثیر و دنیوی
 

 مکتب اصفهان  دیگر حکمایوجه امتیاز دیدگاه ملاصدرا نسبت به 
 حرکـت  و وجـود  اصـالت  بر تأکید با است. او پرداخته جسمانیمفهوم معاد  تبیین به عمیق و نظیر بی ملاصدرا با رویکردی

 بلکـه  نفـس،  از جـدا  موجـود  یک عنوان به نه را اخروی بدن او. کند می بیان بسیار دویق را بدن و نفس میان رابطه جوهری،
 بـه  بیشـتری  انسـجام  وجـود،  تشـکیکی  وحـدت  بر تأکید واسطه به رویکرد، این. گیرد می نظر در آن نمود و تجلی عنوان به

 بیشـتر  آنـان  زیرا (،37-35 ، صص1ج  ،1389 )ملاصدرا، کند می متمایز حکما دیگر از را او و بخشد می ملاصدرا دیدگاه
 مانند. می غافل بدن و نفس میان وجودی پیوستگی از گاه و هستند متمرکز دنیوی بدن اجزای بازسازی بر

 ابـزاری  را خیـال  وـوه  او. دهـد  می ارائه اخروی بدن تحلیل به جدید ای دریچه ملاصدرا، دیدگاه در خیال ووه نقش
 پیشـرفت  ایـن . گیـرد  مـی  شـکل  نفـس  ملکـات  و اعمـال  تجلـی  و محصـول  عنـوان  به اخروی بدن آن، از طریق که داند می
 یـا  گرایانـه  مادی های رویه به است ممکن که دیگری های تبیین با مقایسه در که ،ستا او دیدگاه فلسفی ژرفای دهنده نشان

 .دارد بیشتری عمق شوند، محدود گرایانه غیرمادی
 نفـس  و است انسان دنیوی اعمال با مرتب  مستقیم طور به اخروی بدن که دارد تأکید نکته این بر همچنین ملاصدرا

 ارزش او دیـدگاه  بـه  اخروی، نتایج و دنیوی اعمال میان عمیق ارتباط این. کند می تجربه را خود کیفر یا پاداش بدن آن در
   .سازد می نمایان حکما دیگر به نسبت را ملاصدرا فلسفی برتری و بخشد می ای ویژه

 

 تهران یفلسف مکتب
 ترکیـب  از ایـران،  بـه  غربـی  هـای  اندیشه ورود از پیش اسلامی فلسفه تاریخ از مرحله آخرین عنوان به تهران، فلسفی مکتب
 رهبـری  بـه  مـروی  مدرسـه  تأسـیس  با ومری هجری 1232 سال در مکتب این. گرفت شکل نظری عرفان و صدرایی فلسفه

 (.302 ، ص1399 داماد، محقق) بود کرده تحصیل نوری ملاعلی نظر زیر اصفهان در ها سال که شد آغاز زنوزی ملاعبدالله
 سیدابوالحسـن  ای، ومشـه  محمدرضـا  مـدرس،  آواعلی شامل تهران، اربعه حکمای فعالیت به مکتب این تثبیت دوره

 و کردنـد  کمـک  ایـران  در عرفـان  و فلسفه گسترش به حکیم چهار این. شود می داده نسبت سبزواری، میرزاحسین و جلوه
  (.25 ، ص1382 طارمی،) زد روم را تهران فلسفی مکتب شکوفایی اوج ها آن های فعالیت

اصـول   و پلی میان حکمت متعالیـه و دوران معاصـر، میـراث فلسـفی ملاصـدرا را حفـظ کـرد        ۀمثاب بهمکتب تهران، 
فکـری خـود نگـه     مبنـای  عنـوان  بـه ویژه مدرس طهرانـی بـود( را    تأکیدکلیدی صدرایی مانند حرکت جوهری )که مورد 

نی، در مواردی بـه سـمت   ، رویکرد فلاسفه این حوزه به مسائلی چون معاد جسماحال بااین؛ (752 ، ص1383 نصر،) داشت
 لت تبیین عقلی صدرایی فاصله گرفت.بازگشت به رویکردهای کلامی و نقلیِ پیش از ملاصدرا میل پیدا کرد و از اصا
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آن است کـه رویکـرد کـاربردی مکتـب تهـران بـه        ،خورد میبه چشم  تحلیل این دوره که درایراد اصلی بنابراین، 
اصـالت   تـا  شـد  سبب _ است ای ومشهو  طهرانی مدرس ،زنوزی میراث که _اجتما ( بر اخلاق و  معاد تأثیرمعاد جسمانی )

 .ورار گیرد حکمای این مکتب نظری حکمت متعالیه )مانند اصالت وجود و حرکت جوهری( در اولویت دوم
 

 باب معاد جسمانی دیدگاه حکمای مکتب تهران در
ودایـع  بـاوی مانـدن   بـر  و  داننـد  می مؤثر اخلاوی های ارزش تداومدر  را جسمانی معاد عمدتاً، تهران فلسفی مکتب حکمای
. در ادامه، به نظرات برخی از این حکما دربـاره  دارند تأکید آخرت در کامل بدنی به بدن آن تحولو  دنیوی بدن در نفس

 .معاد جسمانی خواهیم پرداخت

 
 زنوزی ملاعبدالله

 آوـاعلی  پـدر  واجـار،  عصـر  در عرفـان  و فلسـفه  های شخصیت ترین بزرگ از یکی ،(ق1257 درگذشت)زنوزی  عبداللهملا
 تهـران  علمـی  حلقۀ مبتکران از یکی عنوان به هجری سیزدهم ورن در او. مکتب فلسفی تهران بود مؤسسو  طهرانی مدرس
 از را شـاگردانش  فلسفی اندیشه مسیر درنهایت، که کرد اتخاذ جسورانه موضعی «جسمانی معاد» مسئلهو در  شد می شناخته
 یفنـا  محـوری  اصـل  دلیـل  بـه  کـه  مشـاء  فلاسفه رایج رویکرد برخلاف. ساخت جدا صدرایی متعالیه حکمت اصلی مسیر
 چـالش  بـه  را جزمیت این زنوزی بودند، وائل روحانی معاد به تنها و دانستند می عقلی محال امر یک را جسمانی معاد ماده،
 و کلامـی  شـواهد  از گیـری  بهـره  بـا  و وجـود  در تشـکیک  اصـل  ویژه به متعالیه، حکمت بنیادین اصول بر تکیه با او .کشید

 عقلـی  اثبـات  وابـل  حقیقت یک صورت به را آن تحقق بلکه دانست، ممکن را جسمانی معاد ووو  تنها نه عرفانی، تأثیرات
 امکـان  وبال در مشاء فلاسفه که بود ای گرایانه مطلق نفی و فکری انسداد شکستن اودام، این از او اصلی هدف. کرد معرفی

 (.86 ، ص1375 )ویصری، بودند وائل مادی بدن دوباره بروراری
 نفـس  و بـدن  مجـدد  اتصـال  تی ـفیک نییتب بلکه معاد، رشیپذ صرف نه سازد، یم زیمتما گرانید از را یزنوز که یعطف نقطه

 و گـردد  یبـازم  خـود  نفـس  سمت به مرگ، از پس یعنصر بدن که است معتقد او ،یزنوز از منقول راتیتقر طبق. است آخرت در
 (.8 ص ،1361 ،یزنوز) کرد خواهد حفظ را خود اتحاد و شده ملحق نفس به مانده یباو بدن نیهم آخرت، نشئه در

 یصـدرا  ه،ی ـمتعال حکمـت  گـذار  انی ـبن از متفاوت یموضع در را یزنوز ،یعنصر بدن با یاخرو بدن تینیع بر اصرار نیا
 ارائـه  را «یمثـال  بـدن » حـل  راه ،(یجسـمان  معاد لزوم و ماده یفنا) یعقل پارادوکس نیا حل یبرا ملاصدرا. دهد یم ورار ،یرازیش
 جـاد یا خـود  یبـرا  شدن، کامل ووه از پس نفس که است وجود از یا مرتبه بلکه ست،ین یذهن صورت کی صرفاً ،یمثال بدن. داد
 نی ـا دانسـتن  یفرع ـ ای ـ گرفتن دهیناد با یزنوز. ندارد را آن شونده  یفان و یعنصر تیماه ،یماد بدن به شباهت نیع در و کند یم
 تهـران  مکتـب  ،(86 ص ،1375 ،یصـر یو) خـاص  یشناخت یهست کردیرو نیا .رفت تیجسمان اثبات سراغ به ماًیمستق ،یمثال نییتب
 از یا یوـو  یکلام ـ دفـا   تـوان  یم ـ چگونه که شد نیا بر یاصل تمرکز یعنی. داد سوق «یعمل-یهیتوج» شیگرا کی سمت به را

 طـور  همـان ) یاخرو بدن آن وجود قتیحق از نیادیبن و قیعم لیتحل به نکهیا تا آورد فراهم یاعتقاد جامعه برابر در یجسمان معاد
 کی ـ خـدمت  در را فلسـفه  مشـاء،  یفکـر  انسـداد  شکافتن در یزنوز جسارت ت،یدرنها. شود پرداخته( خواست یم ملاصدرا که

 و شـد  تمـام  هی ـمتعال حکمـت  یوجـود  قی ـعم و ینظـر  یهـا  یدگی ـچیپ گذاشـتن  کنار یبها به امر نیا اما داد، ورار یاعتقاد مسئله
 .داد ورار یجد نقد محل و زیمتما یریمس در را تهران مکتب

 

 طهرانی مدرس آقاعلی
، نخستین حکیم از حکمای اربعـه در مکتـب فلسـفی تهـران بـود و باعـث       مؤسسمعروف به حکیم  طهرانی مدرس آواعلی

 همـاهنگی  به و کرد مطرا ای تازه های حل راه و نکات جسمانی معاد مسئله درتثبیت و رونق این مکتب شد. حکیم مدرس 
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 فلسـفه  اصـول  از فادهاست وجود با و فتپذیر نمی را ملاصدرا شیوه به جسمانی معاد او. شتدا ای ویژه توجه منقول و معقول
 (.93 ، ص1378 طهرانی، مدرس) کرد ابراز متفاوت نظری ،صدرایی
 کـه  را هـایی  ویژگـی  و ودایـع  مـرگ  از پـس  نفـس  کـه  اسـت  معتقـد  مدرس آواعلی: مرگ از پس نفس ودایع. 1
 وجـودی  تحـول  و جـوهری  حرکت باعث ودایع این. گذارد می باوی بدن عناصر و ذرات در است، خود هویت با متناسب
 بـدن  بـا  توانـد  نمـی  دیگـری  نفـس  هـی   ترتیـب،  این به. شود می آخرت در نفس و بدن اتّصال ساز زمینه و شده بدن ذرات
 .شود می حل نفوس تعدد و تناسخ مشکل ترتیب این به که باشد داشته را لازم تناسب و سازگاری اخروی

 بـا  که است ذاتی رابطه نوعی بدن با نفس ارتباط که است باور این بر مدرس حکیم: بدن و نفس بین ذاتی رابطه. 2
 وجـود  واوعی ترکیب یک نفس و بدن بین که گیرد می نتیجه و پرداخته حقیقی ترکیب تعریف به او. رود نمی بین از مرگ
 نفـس  بـرای  اعدادی و معد علت بدن و بدن برای ایجابی علت نفس که شود می داده توضیح شکل این به ارتباط این. دارد
 و اسـت  بروـرار  همچنـان  بـدن  برای نفس علیت نقش اما شود، می وطع نفس برای بدن بودن معد نقش مرگ، از پس. است
 (.94 ، صهمان) دارد ضعف و شدت مختلف نفوس در ارتباط این

 بـدن  بازگشت اصل بر ویامت در بدن به نفس تعلق مورد در مدرس آواعلی دیدگاه: نفس سوی به بدن بازگشت. 3
 آن، از جـدایی  از پـس  بـدن  بـه  نفـس  مجـدد  تعلـق  کـه  اسـت  بـاور  ایـن  بـر  او .آن عکـس  نـه  دارد، تأکیـد  نفـس  سوی به

 جـای  بـه  ،لـذا  ؛اسـت  نفـس  هـای  فعلیت شدن بالقوه مستلزم امر این زیرا است، محال باشد، نفس تنزل مستلزم که درصورتی
 از مـرگ،  از پـس  بدن از مانده باوی ذرات که معنا این به کرد؛ تأکید مادی جسم ارتقای بر باید نفس، تنزل از گفتن سخن
 آنکـه  بـدون  کننـد،  کسب را نفس با مجدد اتحاد وابلیت تا یابند می دست خاصی وجودی کمال به جوهری حرکت طریق
  .آید فرود خود متعالی جایگاه از نفس

 ذراتـی  او معتقـد اسـت  . دانـد  می دنیوی بدن همان عین را اخروی بدن مدرس آواعلی: آخرت و دنیا بین تفاوت. 4
 رسند می ای درجه به و یافته ارتقا وجودی تحولات و جوهری حرکت اثر در مانند، می باوی بدن از روا جدایی از پس که
 زیـرا  اسـت،  بـاوی  همچنان آخرت و دنیا بین تفاوت که کند می تأکید وبنابراین ا ؛شوند می نفس با اتحاد شایسته مجدداً که

 .گردد بازنمی دنیا به ،تعلق دارد آخرتبه  که نفس
 بـه  نـه  معاد که است معتقد او. دارد معاد جسمانیت درباره خاصی دیدگاه مدرس آواعلی: معاد جسمانیت معنای. 5

 و وجـود  مراتـب  اتصـال  اصـل  دادن وـرار  مبنـا  بـا  وی. دارد ارتباط دنیوی مادی بدنی به نفس عود با نه و است مثالی بدنی
 شایسته و یابد می ارتقا نفس وجود مرتبه به حرکت با بدن آن در که کند می تصویر را معادی بدن، و نفس اتحادی ترکیب
 .شود می آخرت در نفس تعلق

 ادامـه  را خـود  اسـتکمالی  سـیر  باید مرگ از پس نفس که است باور این بر مدرس آواعلی: نفس استکمالی سیر. 6
 (.299 ، ص1376 طهرانی، مدرس) گردد نائل الله فی فنای و وحدت موطن به تا برود بالاتر مراتب به و دهد

 تهـران  یفلسـف  مکتـب  در یزیمتمـا  گـاه یجا ،یجسـمان  معـاد  باب در نوآورانه اتیمدرس با ارائه نظر یعلآوا ن،یبنابرا
نفـس در معـاد را برجسـته     تی ـنفـس، هو  یبر بازگشت بدن بـه سـو   دیتأکمتفاوت رابطه نفس و بدن و  نییاو با تب .کرد کسب

گذاشـت کـه موجبـات     شیبه نمـا  یفلسف دیجد یها حل معاد ملاصدرا و ارائه راه یرا با نقد مبان یاستقلال فکر نیساخت و ا
 نیش ـیپ یهـا  دگاهی ـد راداتی ـو رفـع ا  یاو که با هدف حفظ اصـالت فلسـف   هی، نظر نیاوجودبا .مکتب شد نیا شهیتحول در اند

 :شدبا اصول خود او مواجه  یحت یو تعارضات یشناخت یهست یدر مبان یجد یها شده بود، با چالش یطراح
فاود پشتوانه در « ودایع نفس»در ذرات بدن از طریق  ادعاشدهعدم تأیید علمی و تناوض در رتبه وجودی: تحول . 1

نیازی از ماده )رتبـه نفـس( برسـند،     د و بیعلوم طبیعی است. از طرف دیگر، اگر ذرات بدن با حرکت جوهری به رتبه تجر
شـود. اگـر    کند( تبدیل می نخواهد بود و به بدن مثالی )دیدگاهی که مدرس از آن دوری می« جسمانی»بدن اخروی دیگر 
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دهد که یا باید از مبنـای مـادی دسـت کشـید یـا       تواند به مرتبه تجرد نفس برسد؛ این نشان می هم بخواهد مادی بماند، نمی
 ی ارتقای جسم به مرتبه نفس باطل است.ادعا

ات تأکیـد تعارض با نظام آخرت ورآنی: اگر بدن اخروی همچنان مادی و درگیر حرکت ووه و فعلیت باشد، بـا  . 2
 دینی مبنی بر اینکه عالم آخرت نظام ووه و فعلیت ندارد و عالم ظهور کامل است، در تعارض خواهد بود.

توانـد جـدایی    کند، امـا نمـی   می تأکیدسئله برزخ: مدرس بر اتحاد ذاتی نفس و بدن تضاد با اصل اتحاد ذاتی و م. 3
زیرا اگر اتحاد ذاتی است، جـدایی   ،اند نفس از بدن عنصری در عالم برزخ را انکار کند. این دو ادعا با یکدیگر در تناوض

پـس اتحـاد اولیـه )دنیـوی(      دهـد،  کامل )هماننـد بـرزخ( ممکـن نیسـت. از طـرف دیگـر، اگـر جـدایی در بـرزخ رخ مـی          
 توانسته یک اتحاد ذاتی مطلق باشد، بلکه یک تلازم مشروط بوده است. نمی

توانند محـرک تحـول ذرات باشـند کـه علـت ایجـادی        تنها زمانی می« ودایع نفس»وطعیت علیت پس از مرگ: . 4
)مـرگ(، ایـن علیـت ایجـادی نیـز وطـع        اتحاد ذاتی( فعال باشد. با مفاروت نفس و وطـع تـدبیر آن در بـدن    واسطه بهنفس )

 مانده توانایی ایجاد حرکت جوهری لازم برای تحقق معاد را نخواهند داشت. ، ودایع باویدرنتیجهشود؛  می
تـر مـدرس    هـای فلسـفی دویـق    بدین ترتیب، مکتب تهران، مسیر خود را از تقریب کلامی زنوزی به سوی نـوآوری 

مدرس با محور ورار دادن ارتقای تدریجی جسم و حفظ علیت ذاتی نفـس، سـعی کـرده اسـت تـا معـاد       . طهرانی ادامه داد
به دلیل تضـادهای درونـی    ،ها نوآوریاین اما کند، جسمانی را به شکلی عقلانی و منسجم، فراتر از دیدگاه ملاصدرا تبیین 

 .رو شد پذیر روبهای از اشکالات بنیادین و گریزنا شناختی، با مجموعه و ابهامات هستی

 

 ای قمشه محمدرضا
 تحصـیلات  بیشـتر  او. تهران است اربعه حکمای از حکیم دومین ،«صهبا» به معروف ،(ق1306–1241ای ) محمدرضا ومشه

ها در آنجـا   گذراند و سال لاهیجی محمدجعفر ملا و مازندرانی لاریجانی سید رضی چون استادانی نزد اصفهان در را خود
ای  با توجه به اینکه بخـش عمـده   .به تدریس پرداخت، اما درنهایت به دلیل رونق یافتن مکتب تهران به آنجا مهاجرت کرد

 ارائـه  بـرای  ایشـان  تـلاش  تـوان  مـی معدودی که از او باوی مانده،  لیرساو  متوناز میان رفته است، اما با بررسی  اواز آثار 
 خـود  آثـار  در ای خـاص او را مشـاهده کـرد. ومشـه     عرفـانی -فلسـفی  مشـرب  پرتـو  در جسـمانی  معـاد  از جممنس ـ تفسیری

 حکمـت ) ملاصـدرا  ویـژه  بـه  پیشینیان، آرای با منطقی تلفیق در بلکه تقابل، در نه را معاد مفهوم تا کند می تلاش صراحت به
 .سازد همسو ورآنی های آموزه با را فلسفی چهارچوب این و کند تبیین ،(مشاء) سینا ابن و( متعالیه

 رفتیپـذ  را معـاد  از یوجـوه  دیبا بلکه باشد، یمادجسم  به بازگشت تواند ینم شانیا منظر از یجسمان معاد اساس، نیا بر
 بـدان  نی ـا اسـت؛  برجسـته  ریتفس ـ نی ـا در ،یعرب ابن ینظر حکمت ژهیو به ،یعرفان مشرب ریتأث. باشد سازگار یفلسف اصول با که

 بلکـه  ،یفـان  یعنصر جسم همان صرفاً نه را یاخرو جسم و داشته توجه معاد یجسمان و یروحان یها جنبه به یا ومشه که معناست
 را یجسـمان  معـاد  کـرد، یرو نیا. است سازگار او یوجود مراتب با که داند یم( روا) انسان وجود قتیحق از یعال یمثال ای یتجل
 (.63 ص ،1360 ،یا ومشه) دهد یم ارتقا یعرفان و یکیزیمتاف تیواوع کی به یماد صرفاً مسئله کی از

 رفتـار  و اخـلاق  بر یجسمان معاد به باور یعمل و میمستق ریتأث بر شانیا یوطع دیتأک ،یا ومشه دگاهید یژگیو نیتر مهم
 عنـوان  بـه  را آن بلکـه  کند، ینم یمعرف مجرد یکیزیمتاف قتیحق کی عنوان به صرفاً را معاد یا ومشه. است ایدن اتیح در انسان
 کـه  اسـت  آن دهنـده  نشـان  کـرد یرو نیا (.37 ص ،1312 ،همان) شناسد یم انسان روزمره یزندگ در گر تیهدا و مؤثر یعامل

 یاخلاو ـ کمـال  سمت به را او و کند اصلاا را انسان رفتار ،یدرون یروین کی صورت به دیبا یاخرو فریک و پاداش به اعتقاد
 .باشد صالح عمل یبرا ییمبنا دیبا معاد است؛ یکاربرد دگاهید کی ،یجسمان معاد در یو دگاهید ن،یبنابرا ؛دهد سوق

 حقیقـت  یافتـه  تجلـی  اخروی جسم آن، در که داند می تلفیقی امری را جسمانی معاد ای ومشه در نهایت، محمدرضا
 محرکـه  نیـروی  عنـوان  بـه  کـه  دارد وظیفـه  جسـمانی،  معاد حقیقت و ،(عرفان و متعالیه حکمتمبانی  از تأثیر با)است  روا
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 ثمـره  و متـافیزیکی  بنیـاد ) دوگـانگی  این(. 145 ، ص1312 ،همان) سازد صالح و هدفمند را انسان دنیوی زندگی اخلاوی،
 .دهد می تشکیل را او اصلی موضع( اخلاوی

 
 ابوالحسن جلوه 
 تی ـبـود، پـس از درگذشـت آن دو، مرکز    یو مـدرس طهران ـ  یا عصـر ومشـه   کـه هـم  ، (ق 1238-1314) ابوالحسن جلوه

در مواجهه با مسئله معاد جسمانی، رویکـردی نقادانـه نسـبت بـه نظریـه      . او در تهران را بر عهده گرفت یعلوم عقل سیتدر
ت تفـاوت از نسـب  ی جدلی نداشته، بلکه ریشـه در تفسـیری م   جنبه صرفاًکند. این نقدها  حرکت جوهری ملاصدرا اتخاذ می

 جسـمانی  معـاد  عقلانی بنیاد سعی دارد تا . جلوه با بیان این انتقادات(89 ، ص1314 جلوه،) جسم دارد میان وجود، ماهیت،
  :شدبک چالش به را صدرایی

 جـوهری،  حرکـت  در امـا  ،اسـت  بلااشـکال  هیولا بر صور توارد ،یانمشائ فساد و کون نظریه اساس بر: نخست نقد
 ذاتـاً  هیـولا  که درحالی. است لازم بالفعل وجود تجددی، اتصال برای زیرا نیست، ممکن تدریجی صورت به تواردی چنین
به چـالش کشـیدن امکـان     درواوعاین نقد،  .دهد شکل را صور بتواند تا ندارد منتها و مبدأ میان تحصلی و است محض ووه

 .تجدد تدریجی جوهر بدون از دست دادن وحدت موضو  است
نیـاز دارد، حرکـت جـوهری     «محلـی بـرای پـذیرش صـور    »بـه   صـرفاً در بـاب کـون و فسـاد،     که درحالی: دوم نقد

دارد کـه   تأکیدبرای پذیرش صور متجدد نیازمند است. جلوه بر این نکته  «موضو  ثابت و بالفعل»صدرایی، به وجود یک 
هیولا( وادر به تأمین آن نیسـت. ایـن نقـد،    ای ثابت است که خودِ ماده محض ) وحدت جسمانی در طول زمان، نیازمند پایه

 .تلویحاً به دشواری حفظ هویت شخصی جسم در فرآیند حرکت جوهری اشاره دارد
کنـد.   اشـاره مـی   «رسـاله فـی الحـدوث   »در  «وحدت عقلی جسم»جلوه به تلاش ملاصدرا برای رفع شبهه : سوم نقد

مانـد.   برد و وحدت شخصی آن محفوظ مـی  ملاصدرا معتقد است تجدد ماده و صورت، وحدت عقلی جسم را از بین نمی
یا تلقی عرفی اهمیت دارد، اما اثبـات   گذاری نامداند و معتقد است این مسئله در  ، جلوه این استدلال را کافی نمیحال بااین

ی که بتواند مبنای معاد جسمانی باشد، نیازمند شفافیت بیشتری اسـت. ایـن نقـد، بیـانگر     به صورت «تبدل تدریجی در جوهر»
 (.212 ، صهمان) است «تجدد تدریجی جوهر»شک در وابلیت 

 برخـی  بلکـه  نیسـت،  توسـطیه  حرکـت  تنهـا  حرکات، در اتصال مناط که آید برمی ملاصدرا عبارات از: چهارم نقد
 بـا  نـوعی  بـه  کـه  باشد مجرد فاعل تواند می اتصال مناط که است باور این بر او. باشند دیگر ای گونه به است ممکن حرکات
 بلکـه  کرد، تلقی مردم میان در متداول حرکتی عنوان به توان نمی را جوهری حرکت صورت، این در. است متحد متحرک

   (.344 ، صهمان) نامند نمی حرکت را آن عرفا که دارد اشاره ثبات عدم و تجدد و تغییر به
 بـا  ابوالحسن جلـوه  دیدگاه انطباق عدم در ایرادات این اصلی ریشه که دهد میچهارگانه نشان  این انتقادات بررسی

 شخصـی  وحـدت  حفـظ  و تجددی اتصال چالش مورد در ویژه به جلوه، نقدهای. است نهفته متعالیه حکمت بنیادین اصول
 .اند شده بنا فساد، و کون باب در مشاء حکمت مبانی یعنی متفاوت، فلسفیِ های فرض پیش ی پایه بر عموماً جسم،

 یعنـی  صـدرایی،  حکمـت  زیربنـایی  مبـانی  پذیرش و کامل فهم از نقد، مقام در جلوه که دهد می نشان رویکرد این
 او، اصـلی  تحلیلـی  خطـای . اسـت  مانـده  غافـل  وجـود،  وحدت اصل ویژه به و وجودی، مراتب در تشکیک وجود، اصالت
 جـوهری،  حرکـت  درباره وضاوت در جلوه دیگر، بیان به(. 395 ، صهمان) است وجود احکام و ماهیت احکام میان خل 
 .است کرده تمسک( محض هیولای پذیری صورت وابلیت مانند) ماهوی احکام به است، وجودی پدیده یک که

 و کـون  مسـائل  کننـده  حـل  کـه  صـدرایی  حکمت خاص مبانی از غفلت و تحلیلی نارسایی این به توجه با ،درنتیجه
 پرتـو  در ملاصـدرا  کـه  گونـه  آن جسمانی معاد به جلوه ابوالحسن که کرد حکم وطعی و مستدل طور به توان می است، فساد
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 بــه او گــرایش دهنــده بازتــاب بیشــتر مســئله، ایــن در او موضــع و اســت نبــوده وائــل اســت، کــرده تبیــین متعالیــه حکمــت
 .است مشاء، حکمت ویژه به پیشین، فلسفی های چهارچوب

 

 میرزاحسین سبزواری
در توسـعه   یو نقش مهم ـ استتهران  یمکتب فلسف  اربعه یاز حکما میحک نیچهارم ،(ق1386-1309) یسبزوار نیرزاحسیم

 امـا  ،اسـت  دشـوار  هـا  آن بـه  یدسترس و محدود او آثار نکهیباوجودا .است کرده فایا مکتب نیا در یفلسف یها شهیاند نییو تب
 یکـرد یرو ،یجسـمان  معـاد  ازجملـه  ،ین ـید یاساس ـ میمفـاه  با مواجهه در نیحس رزایم که دهند یم نشاناو  ازمانده  یباو متون
 .سازد یم زیمتما ملاصدرا هیمتعال حکمت ریمس از را او که یکردیرو است؛ کرده اتخاذ انهیکارکردگرا و یقیتلف

 حرکـت  و وجـود  اصـالت ) شـناختی  هسـتی  اصول مبتنی بر را جسمانی معاد تا کند می تلاش که ملاصدرا برخلاف
 سـبزواری  .دارد تأکیـد  معاد اجتماعی و اخلاوی بعد بر سبزواری میرزاحسین دیدگاه ،کند تبیین عقلی صورت به( جوهری
 ؛(36 ، ص1346 نووـانی، ) بگذارنـد  تـأثیر  انسـان  رفتـار  بهبـود  بر مستقیم طور به باید فلسفی و دینی مفاهیم که داشت اعتقاد

 به عمل التزام برای محرک و بازدارنده عامل یک بلکه ،یک برهان عقلی نیست  نتیجه صرفاً او، نزد جسمانی معاد بنابراین،
 در فضـیلت  بـه  تشـویق  و عدالت تحقق تضمین معاد، اصلی کارکرد. است شده می تلقی اجتماعی عدالت و اخلاوی اصول
 جعفریـان، )اسـت   بـوده   اصـول  و فقـه  والـب  در فلسفی عمیق مفاهیم انتقال برای تلاش در ایشان همچنین، .است جهان این

 کـه  دیـده  می یچهارچوب در را معاد کیفیت اما بوده، آشنا فلسفی مبانی با وی اگرچه که دهد می نشان این. (76 ، ص1373
 .شود میتعریف و تبیین  تکالیف دینی و فقهی ضواب  با

 از دفـا   بـرای  ملاصـدرا . شـود  مـی  متمـایز  ملاصدرا از سبزواری میرزاحسین مسیر جسمانی، معاد تبیین بنابراین، در
 اثبـات  جـوهری  حرکـت  نظریـه  طریق از ارائه دهد و پیچیده و شناختی هستی دفاعی مجبور است جسم، به بازگشت امکان
 همچـون  سـبزواری  میرزاحسـین  مقابل، در .شود می صادر خیالی ووای از که است «مثالی بدن» همان اخروی جسم که کند

 بـا  عمیـق  درگیری از، بودند اخلاوی و عرفانی های گرایش تأثیر تحت که( ای ومشه محمدرضا نظیر) متأخر متفکران برخی
 کـارکردی  اخـروی  جسـم  سـبزواری،  منظـر  از ،دیگر عبارت به. است کرده اجتناب جوهری حرکت متافیزیکی های چالش
 نیازمنـد  آنکـه  از بـیش  دیـدگاه،  ایـن . دنیاسـت  در فـرد  اعمـال  کیفر یا پاداش با متناسب و بیرونی تجلی یعنی دارد؛ ابزاری
 ،درنهایـت  .ورزد می تأکید در سرای دیگر انسان زندگی عملی پیامد والهی  عدالت بر باشد،فلسفی  ی پیچیده های استدلال
 را آن ملاصـدرا  کـه  محـض،  شـناختی  هسـتی  و وجودی جنبه به او که دهد می نشان معاد، «عملی تأثیر»بر  سبزواری تمرکز
 .است داده کمتری اولویت دانست، می مبحث اصلی هسته

 
 وجه اشتراک دیدگاه حکمای مکتب تهران 

 معـاد  از ویـژه  تبیینـی  اخلاوی، موازین و کلامی مبانی با فلسفی عمیق های استدلال آمیختن با تهران، فلسفی مکتب حکمای
 .اند داشته جسمانی

 اصـلی  بلکـه  نیسـت،  ولبـی  اعتقـاد  یـک  صرفاً حکما این برای جسمانی معاد به ایمان که است این توجه، وابل  نکته
 بـاور  تـا  زنوزی ملاعبدالله صریح اتتأکید از. دارد اجتماعی و فردی زندگی دهی شکل در حیاتی نقشی که است زیربنایی
 امـر  ایـن  امـا  ،هاسـت  آن فلسفی و دینی تفکر بنای سنگ جسمانی، معاد که دارد این از نشان همگی مدرس، آواعلی راسخ
 و تـر  عمیـق  فهـم  پـی  در اجتهـادی،  رویکـردی  و نقادانه نگاهی با تهران، مکتب حکمای .نیست تقلیدی پذیرش یک صرفاً
 ، ص1314جلـوه،  ) ملاصـدرا  جـوهری  حرکـت   نظریـه  بـر  جلـوه  ابوالحسـن  نقـدهای  حتی. هستند اصل این استوارتر تبیین
 .است آن استدلالی های بنیان به بخشی استحکام برای تلاشی بلکه جسمانی، معاد رد معنای به نه ،(395
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 اصـل  ایـن  «بودن کاربردی» بر تأکید سازد، می متمایز جسمانی معاد باب در را تهران فلسفی مکتب آنچه درنهایت،
 کـه  گونـه  همـان . داننـد  مـی  مـرگ  از پس جهان برای مبهم هشدار یا وعده یک از فراتر را معاد مکتب، این حکمای. است
 ابعـاد  تمـام  در انسـان،  وجـودی  حقیقت و روا تجلی عنوان به باید کند، معاد جسمانی می تأکید ای ومشه محمدرضا حکیم
 اصل یک به صرف، کلامی آموزه یک از را معاد رویکرد، این(. 37 ، ص1312 ای، ومشه) باشد ملموس و مشهود زندگی
 .کند می تبدیل اخلاق تهذیب برای عملی

 

  تهرانمکتب  یو حکما اصفهانمکتب  یحکما دگاهید سهیمقا
 اسـلامی  فکـری  نظـام  در مهـم  واوعیـت  یـک  عنـوان  بـه  را جسـمانی  معـاد  دو هـر  تهـران  و اصـفهان  فلسفی مکتب حکمای

 .دارند هایی تفاوت ها آن های دیدگاه اما شناسند، می
 و زنـوزی  ملاعبدالله. دانند می اسلام دین در بنیادین اصل را جسمانی معاد تفسیر، در تنو  رغم علی تهران، حکمای

 طهرانـی،  مـدرس )داننـد   مـی  معاد تبیین در کلام و فلسفه از بخشی را آن و کرده تأکید اصل این اهمیت بر مدرس آواعلی
 باشـد؛  داشـته  هـا  انسـان  اخلاوی زندگی بر معناداری تأثیرات باید جسمانی معاد که معتقدند همچنین ها آن (.94 ، ص1378

 (.37 ، ص1312 ای، ومشه)کند  می تأکید روزمره زندگی در روا تجلی بر ای ومشه محمدرضا ویژه به
 هـا  آن. دارنـد  دیتأک یمتفاوت یها نییتب بر و دانند یم یضرور یتیواوع را یجسمان معاد زین اصفهان یحکما گر،ید یسو از

 ییبهـا  خیش ـ. ابـد ی تحقق دیجد یبدن ابدا  ای یویدن بدن یاجزا ینیبازآفر چون یاشکال به تواند یم یاخرو بدن که باورند نیا بر
 (.489ص  ،1399 ،ییبها خیش) دارد دیتأک بدن تیماه و تیهو حفظ بر ردامادیم و کند یم اشاره معاد تحقق نو  دو به

 توجـه  آن اخلاوی تأثیرات به بیشتر تهران حکمای اما دارند، تأکید جسمانی معاد اهمیت بر مکتب دو هر درنهایت،
 بـر  تأکید با مکتب این در ملاصدرا. متمرکزند تری دویق های تبیین و فلسفی جزئیات بر اصفهان حکمای که درحالی دارند،
 )ملاصـدرا،  کنـد  مـی  تبیـین  تـری  عمیـق  طور به را بدن و نفس میان رابطه اخروی، و دنیوی بدن وحدت و جوهری حرکت
 فکـری  نظام در مهم واوعیت یک عنوان به جسمانی معاد به دو هر اصفهان و تهران فلسفی مکتب حکمای(.190، ص 1981
 .دارد ای ملاحظه وابل های تفاوت زمینه این در ها آن های دیدگاه اما دارند، توجه اسلامی

 
  حکمای اربعهمقایسه دیدگاه ملاصدرا و 

حرکت جوهری و وحدت وجود(، معاد جسمانی را نه بازگشت به بـدن   ویژه بهبا تکیه بر اصول حکمت متعالیه )ملاصدرا، 
 شـکل  نفسـانی  اعمـال  صـور  و خیـال  وـوه  از کـه  است نفس تجلی داند. بدن مثالی میعنصری فانی، بلکه ظهور بدن مثالی 

 (.188-185، صص 9ج  ،1378 ملاصدرا،.  )گیرد می

 اند: ای خاص از معاد توجه کرده این دیدگاه، هر یک به جنبه تأثیر حکمای اربعه تحت
اخلاوی، معـاد را تجلـی حقیقـت وجـودی انسـان دانسـته و آن را در       و  ای: با رویکردی عرفانی ومشه محمدرضا. 1

 دهد. عمل اخلاوی دنیوی پیوند می
بدون پذیرش مبـانی   را نقد کرده و ، اساس نظریه ملاصدرا )حرکت جوهری(مشاییابوالحسن جلوه: با گرایش . 2
 .معاد مثالی یا روحانی متمایل استبه  صدرایی
کرده و آن را عاملی برای تحـول فـردی و اجتمـاعی     تأکیدمعاد  و اجتماعی میرزاحسین سبزواری: بر جنبه فقهی. 3

 داند، نه یک تبیین عمیق عقلی. می
 یمـاد  یاجـزا  یارتقـا  از دیبا یاخرو بدن که دارد اصرار ،ییصدرا یمبان رشیپذ وجود با: یطهران مدرس یآواعل. 4

 .شود یم بدن و نفس ذات رابطه در یشناخت یهست ابهامات جادیا به منجر امر نیا که(، محض یمثال بدن)نه  ردیگ شکل
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 اند، دیدگاه ملاصـدرا بـه دلیـل تبیـین عقلـی      با معاد جسمانی درگیر شده نوعی بههمه متأخرین  که درحالیبنابراین، 
 انسـجام  حفـظ ای( یـا در   ، برتری دارد. دیگران یا در اثبـات عقلـی )جلـوه(، یـا در عمـق فلسـفی )سـبزواری و ومشـه        جامع
 جـایگزینی خـاب  انت دشـواری  دهنـده  نشـان  کـه  شـدند  هایی کاستی دچار ،(طهرانی مدرس) مثالی بدن نظریه شناختی هستی
   (.110، ص1382 )ملاصدرا،است  صدرایی جامع نظریهبرای 

 

 یجسمان معاد مورد در (تهران مکتب) اربعه یحکما و( اصفهان مکتب)  ملاصدرا دگاهید سهیمقا   1 جدول
 مؤلفه ملاصدرا )مکتب اصفهان( اربعه )مکتب تهران( یحکما لیتحل و قیتطب

، در «یشناس ـ یهسـت » یمبـان  ملاصدرادر 
حاکم « یشناس انسان» یمبان اربعه یحکما
 است.

ــاز ــاد یبازس ــأث ،یم ــ ریت  ،یاخلاو
ــذ ــ رشیپ ــا   یکل اصــالت وجــود ب
 یکلام شیگرا

حرکــــت  ،اصــــالت وجــــود
 کیوحـدت و تشـک   ،یجوهر
 (هیحکمت متعال ی)مبان وجود

 ینظر یمبان
 

ــدرا در ــس ملاص ــادرکننده» نف ــدن ص  ب
ــال ــا در اســت  «یمث ــه یحکم  نفــس اربع

 .است «یماد بدن با خورنده وندیبازپ»

 یجـوهر ثابـت تلق ـ   عنـوان  بـه نفس 
ــ ــود یم ــه  و ش ــدن ب ــوب ــس  یس نف
 . ابدی یم ارتقا و گردد یبازم

ــدن    ــت ب ــل و عل ــس را فاع نف
ــرو ــ یاخـ ــد یمـ ــدن  داننـ و بـ
تحـــولات نفـــس  از یاخـــرو

 .دیآ یم دیپد

 نفس و بدن رابطه

 یتجل ـ و «یمثـال  بـدن »ملاصدرا قائل بـه  
 یمـاد  بـدن » اربعـه  یحکما است، یالیخ

 .دهد یم حیترج را «افتهیارتقا

اسـت کـه    افتـه ی ارتقا یماد یاجزا
در عناصـر   ینفسـان  عی ـبا حفـظ ودا 

 .ابدی یمتداوم  یماد

نفـس   یتجل ـ کـه  «یبدن مثـال »
 .یفان  است نه بازگشت به ماده

 یبدن اخرو تیماه

 وفادارنـد،  یقرآن ـ معاد در تعقل به دو هر
عقـل »و  یفلسـف  کـرد یرو ملاصـدرا  یول

ــور ــا و دارد «مح ــه یحکم ــرا اربع  شیگ
 دارد و اخـلاق و  کـلام  ، از فلسفه یبیترک
 .دارند «محور مانیا» یکردیرو

 از ظاهر معـاد  یفلسف-یدفا  کلام
 بــا ییصــدرا حکمــت یبــازخوان و

 .ینید فیتکال بر تمرکز

تمرکـز   با یجسمانمعاد  اثبات
ــیبــــر تب و  یعقلــــ یهــــا نیــ
 .یسشنا وجود

 نسبت عقل و نقل

 

 گیری نتیجه
بر انعکاس اعمال در بدن اخروی، وحدت عقل و نقل و نقش معاد در تعالی انسـان،   تأکیدهر دو مکتب اصفهان و تهران با 

 .اند متفاوتهایشان  رویکردها و تبیین در اند، اما به دنبال تفسیر فلسفی از بازگشت جسمانی
اصالت وجود و حرکت جوهری به اوج انسـجام    پایهگذاری حکمت متعالیه بر  در مکتب اصفهان، ملاصدرا با بنیان

فلسفی دست یافت. بدن اخروی وی نه بازسازی عنصری )مانند برخی پیشینیان چون شیخ بهایی(، بلکه تجلـی مثـالی نفـس    
 تعمـق  از کـه  تبیینـی  ؛دهـد  تـرین تبیـین را ارائـه مـی     ، وـوی شناختی است. این دیدگاه، از حیث پیوستگی درونی نظام هستی

 .برخوردار است بدن اخروی کلامی یا مبتنی بر ابدا  صرفاًبیشتری نسبت به رویکردهای فلسفی 
بـدن   بـر  اعمـال  تـأثیر تلاشی برای حفظ  ،«ودایع نفسانی»مفهوم نوآورانه  برتمرکز حکمای اربعه  تهران، در مکتب

 ظـاهر  بـه تـر   است، پاسـخی نزدیـک   آثار نفسای از بدن مادی که حامل  کرد، با اذعان به بقای جوهرهبود. این روی اخروی
تبیین عقلانی بازگشـت نفـس    ناتوانی مدرس طهرانی در ،حال باایندهد.  های اخلاوی معاد ارائه می های دینی و جنبه آموزه
 .استهای فنی معاد جسمانی  پاسخگویی به چالش در صدراییهای غیر  عدم کفایت تبیین بر، خود شاهدی به بدن

، یابـد  مـی  بیشـتری  عمـق عقلانـی  دویـق   هـای  تبیـین  بـر  تمرکـز  با ،اصفهان مکتب معاد جسمانی در  مسئله درنهایت،
 دهد.  پاسخی با نقص ساختاری ارائه می واست  متمرکز آن کاربردی و اخلاوی های جنبه بر تهران مکتب که درحالی

ای و سـبزواری ـ کـه معـاد را تجلـی اعمـال        ویژه ومشه شود، با توجه به نگاه کاربردی حکمای اربعه ـ به  میپیشنهاد 
« عمـل بـر جسـم اخـروی     تـأثیر »های پرورشی و اخلاوی نهادهای آموزشی و فرهنگی را بر محـور   توان برنامه دانند، می می
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سازد  دهی رفتار روزمره بدل می ازوکاری درونی برای سامانتدوین کرد. چنین رویکردی، معاد را از مفهومی انتزاعی به س
 است. در جامعهپذیری  های اجتماعی و تقویت روحیه مسئولیت ساز کاهش آسیب و زمینه
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