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های زیست محیطی از یک سو و رواج  ظهور چالشبا ، اکوفنومنولوژی )پدیدارشناسی محیط زیست(مفهوم  
توان در فلسفه تطبیقی، به  متولد شد. امری که میدر قرن بیستم روش پدیدارشناسی فلسفی از سوی دیگر، 

 تحقیق پیش رو کرد.توجه به آن  بشر  برای مواجهه با مصائب ساخته  همفکری و همگرایی بینافرهنگی عنوان
، مبتنی بر روش عتیطب یی دربارهصدرا هیودانته و حکمت متعال تایادو یت فلسفدو سن یقیتطب یبررس به

از  یدر تلق یشناخت یدو نظام هست نیپژوهش آن است که ا ی. پرسش اصلاست پدیدارشناسی، پرداخته
ملاصدرا و  یفلسف نشیب پس از تبیینراستا،  نیدر ا ؟دارند ای با یکدیگر نسبت پدیدارشناسانهچه ، عتیطب

 لی، تحلتحقیق نیهدف ا .شده استارائه  یدارشناختیپد یقیتطب لیتحل ،عتیودانته درباره طب تایمکتب ادو
در بینافرهنگی  یچارچوب فلسف نیتدو یبرا یا نهیزم ایجاد در و فایده آندو مکتب  نیا یدارشناختیپد

متفاوت،  یها خاستگاه به رغمدو مکتب  نیکه ا دهد ینشان م قیتحق یها افتهیاست.  یطیمح ستیاخلاق ز
و  یبه عنوان راه رستگار یبر معرفت شهود دیتأک جود،همچون اعتقاد به وحدت و ینیادیدر اصول بن
دارند. هر دو مکتب، نگرش  یریاشتراکات چشمگ ،یمطلق به عنوان محور هست قتیشناخت حق یِریگ هدف

 یها دگاهید نیقائل هستند. ا یذات یآن ارزش یرده و برارا رد ک عتیبه طب انهیگرا یو ماد یصرفاً ابزار
اخلاق  یبرا یغن ینظر یها پشتوانه ،یمتعال قتیبه حق عتیانسان و طب دادن وندیبا پ ،یشناخت یهست
 یها و گذار از نگرش ستیز طیحفاظت از مح یلازم برا زهیانگ توانند یو م کنند یفراهم م یطیمح ستیز

و توسعه اخلاق  تر قیعم ینافرهنگیب یوگوها گفت یرا برا نهیپژوهش زم نیکنند. ا تیمخرب مدرن را تقو
 .سازد یفراهم م تمدنینایب یطیمح ستیز
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Abstract  Article Info 

In the twentieth century, the rise of environmental challenges alongside the 

spread of philosophical phenomenology gave birth to eco-phenomenology-

an approach that can serve in comparative philosophy as a key to cross-

cultural convergence in confronting humanity's self-inflicted crises. The 

present study offers a comparative phenomenological analysis of nature in 

two Eastern philosophical traditions: Advaita Vedānta and Ṣadrian 

Transcendent Theosophy. The central research question is: what 

phenomenological relationship do these two ontological systems hold with 

respect to their understanding of nature? To this end, after elucidating the 

philosophical insights of Mullā Ṣadrā and the Advaita Vedānta school 

regarding nature, a comparative phenomenological analysis is presented. 

The aim is to analyze these two schools phenomenologically and thereby 

lay the groundwork for developing a cross-cultural philosophical 

framework for environmental ethics. The findings reveal that, despite their 

divergent origins, these two traditions share remarkable commonalities in 

fundamental principles such as belief in the unity of existence, emphasis 

on intuitive knowledge as the path to salvation, and the pursuit of absolute 

reality as the axis of being. Both schools reject a purely instrumental and 

materialistic view of nature and accord it intrinsic value. By linking 

humanity and nature to a transcendent reality, these ontological 

perspectives provide rich theoretical foundations for environmental ethics 

and can strengthen the motivation needed for environmental preservation 

and the transition beyond destructive modern attitudes. This study paves 

the way for deeper cross-cultural dialogues and the development of inter-

civilizational environmental ethics. 
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 3      شناسی صدرایی و مکتب ادویتا و دانته پدیدارشناسی تطبیقی طبیعت در هستی

 

 مقدمه
فلسفی که بر مطالعه دقیق تجربه آگاهانه متمرکز است، در قرن بیسـتم توسـط ادمونـد     رویکردپدیدارشناسی به عنوان یک 

این رویکرد بـه  . گسترش یافت ،بنیان نهاده شد و بعدها توسط متفکرانی مانند موریس مرلوپونتی و مارتین هیدگر ،هوسرل
همـی در حـوزه فلسـفه محـیط زیسـت      های فزاینده در مورد تخریب محیط زیست، کاربردهای م ویژه در مواجهه با دغدغه
 ،نگـاه پدیدارشناسـانه بـه محـیط    (.81ـ ـ78 ، صـ  2001)وود،  انجامید 1«پدیدارشناسی طبیعت»گیری  پیدا کرد و به شکل

بـه  ابـزاری   گرایانـه  تقلیـل  اومانیسـتی  بـه جـای نگـاه   انسـان،   2تجربه مستقیم طبیعت در جهان زیستهبررسی  با کند تلاش می
رویکـرد پدیدارشناسـی بـا عبـور از مبـانی و       .شـود مطالعه خویش،  بوم زیستبا  انسانرابطه  ازتری  های عمیق طبیعت، لایه
شـود، تطبیـق گروهـی از     گـر پدیـدارمی   بینی و تمرکز بر آنچه بر انسان بـه ماابـه مشـاهده    های یک جهان فرض پیش 3 تعلیق
 ،ینیحس ـ؛ 8ـ ـ7، صـ   1403سـازد )فرخـی و همکـاران،     پـذیر مـی   نی و امکـان الأذها شناختی را امری بین های هستی بینش
 (.20ـ15، ص  13۹5

میـان دو   کـه  تحلیـل پدیدارشـناختی در مـورد طبیعـت و محـیط زیسـت      ارائـه  برای  است یتلاشپژوهش پیش رو، 
هـای   هـا و واگرایـی   یـی شناسایی همگرا، هدف این تحلیلاست.  انجام شده4.و ادویتا ودانته مکتب حکمت متعالیه ملاصدرا

ت هـای زیس ـ  مواجهه بـا چـالش  زیست محیطی و  اخلاقدر آنها عملی  کارکرد و شناخت شناسانه هستی این دو نگاهبنیادین 
 . است حیطی معاصرم

؛ دن ـکن فـراهم مـی  طبیعت  به عمومی نگاه ارزشمند، زمینه را برای مکاتب فکری شرقی اخلاقیـ   عقلی هایرویکرد
طبیعـت و   مندی طبیعت و محیط زیست نزد انسان به عنوان عامل شناسا و شهودگر، پیش از هر چیز، تابع منزلت ارزش زیرا

بررسـی طبیعـت    از ایـن رو، شـود؛   داند، تلقی می خویش و محیط زیست برقرار می میانای که  محیط زیست نزد او و رابطه
هـا، بـه شـمار     بـرای باورمنـدان بـه آن فلسـفه     محیطـی  زیسـت اخـلاق   ریزی مبانی از جهتی پی 5های آنتولوژیکال، در فلسفه
، مطمح نظـر قـرار   چون حکمت متعالیه ملاصدرا و مکتب ودانتههم  زنده و پر باورمندی؛ های  فلسفهرود؛ به ویژه وقتی  می
 گیرند.

بسـیار   هـا،  ه از آنبرآمـد  محیطـی  زیسـت اخلاق  توان دریافت که فلسفی، می این دو مکتب با بررسی مبانیبنابراین 
حفاظـت از   دهنـد کـه در آن   تـر سـوق مـی    را به نگاهی عمیـق  بشریت ،ها کاربردی است. این فلسفه ضرورتفراتر از یک 
ایـن   تـروی  در هسـتی اسـت. بـا     شجایگاهارتقای و  حفظ هویت بشر، بلکه برای منفعت نوع بشر نه یک انتخاب ،طبیعت
که بـر احتـرام متقابـل، همزیسـتی و      ردک طراحیای باز را به گونهدر باور عمومی عت انسان و طبی توان نسبتِ ها، می دیدگاه

 بقای پایدار استوار باشد.
 

 وهشپیشینه پژ
و  عـت یطب تی ـنسـبت بـه اهم   یعمـوم  یمنـد  و دغدغه یآگاه شیکه با افزا دهد یپژوهش نشان م ی شنهیبر پ یمرور
 گاهیجا یآثار به بررس یاست. در برخ نگاشته شده نهیزم نیدر ا یمتعدد یآثار فلسف ر،یاخ یها در دهه ستیز طیمح
 لی ـو تحل یبررس ـ »در( 13۹6) یشـانظر  و ییرضـا ودانته پرداخته شده از جمله:  تایادو ایملاصدرا  دگاهیاز د عتیطب

 یطیمح ستیاخلاق ز یجهان شناخت یمبان» در(. 1401) یموحد و یمؤمن ؛«در فلسفه ملاصدرا عتینسبت انسان با طب

                                                                                                                                                                                     
1.  eco-phenomenology 

2.  Lebenswelt 

3.  Epoche 

4.  Advaita Vēdānta 

5.  Ontological 
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درباب تعامل انسان بـا   ییصدرا ادیبن اخلاق یالگوها»( در 1402) یزدیو ا یکوپائ یوسفی «نیصدرالمتأله شهیدر اند
حکمـت   یگـر ید. آثـار  «ژرف یشناس ـ بـوم  یآن بـرا  یهـا  ودانته و دلالت تایادو« در( 2023) لانگ و «ستیز طیمح
در حرکـت   یمنـد  تی ـغا یق ـیتطب یبررس»: جمله از اند کرده یبررس گرید مکاتب با راودانته  تایمکتب ادو ای هیمتعال
 شـه یدر اند عـت یو طب یدربـاره هسـت  »(؛ 13۹8« )و منفـرد  یبجیاز نـا  تهـد یوا عـت یملاصدرا و حرکـت در طب  یجوهر

وحـدت   ی: در جستجونوزایشنکره و اسپ» مقاله در( 2025) پدمن و( 2021) سایرونیو ه انتویاز هر تهدیملاصدرا و وا
 . «وجود مطلق
. بپـردازد  عـت یطب دربـاره  مکتـب  دو نیا قیتطب به دارشناسانهیپد روش با که نشد افتی یقیتحق اساس، نیا بر
 یفلسف یها سنت انیم تر قیعم یگفتگو کی یبرا را نهی، زمرو شیپ پژوهش سنخ از یدارشناختیپد یقیتطب مطالعات
. رونـد  یبـه شـمار م ـ   یط ـیمح ستیاخلاق ز یبرا یانیبن نیهم چن قاتیتحق لیقب نی. اکند یفراهم م ،یهند و یاسلام
دانـش   ،یط ـیمح سـت یز اخـلاق . اسـت  یاخـلاق هنجـار   یمهـم و کـاربرد   یهـا  از شاخه یکی یطیمح ستیاخلاق ز

 یسـازگار  و تعـادل  جـاد یهدف مند، به دنبال ا بیترک نیو با ا زدیآم یم درهم یارزش یها دانش با را یشناس ستیز
 صـ  ، 1۹71 پـاتر، ) کنـد  کمـک  نیزم کره یرو بر انسان یزندگ بهبود به تا است یانسان علوم و یعیطب علوم انیم
 (. 5ـ1

 

 پژوهشروش 
مکتـب ادویتـا    و ملاصـدرا  نظریـه ابتـدا   اسـت.  ای انجام شده پژوهش حاضر به روش تحلیلی ـ تطبیقی و با رویکرد کتابخانه 

مکتـب ادویتـا   بررسـی تطبیـق    شـود.  میه پرداخت این دو نگرشبه تحلیل تطبیقی  شود سپس تبیین می پیرامون طبیعتودانته 
رود  ودانته با حکمت متعالیه صدرا، بدان جهت است که اولا ایـن مکتـب، فراگیرتـرین مکتـب فلسـفی هنـد بـه شـمار مـی         

جهان بینی خود با بیـنش  فلسفی ودانته در کلیت ـ   طور که خواهد آمد، بینش عرفانی ( و ثانیا همان64 ، ص13۹7)رهبری، 
 شود. و بدین لحاظ، بستر مناسبی برای پدیدارشناسی تطبیقی تلقی می داردهایی  صدرایی قرابت

 

 و مقدس ایوجود پو عنوانبه  عتیملاصدرا: طب هیحکمت متعال

، جوهریحرکت  و تشکیک وجود اصالت وجود، نظر ملاصدرا درباره طبیعت، مبتنی بر اصول بنیادین فلسفه او مانند
ای پویا و زنده از حقیقت  ای از اشیای مادی نیست، بلکه جلوه است. در نگاه او، طبیعت صرفاً مجموعه ریزی شده پایه

 گیرد. نظر صدرا مورد بررسی قرار می از عتیترین ابعاد شناخت طب رود. در ادامه کلیدی وجود به شمار می
 

 «وجود مراتب از یا مرتبه» عنوان به عتیطب
گرایـی بـه    دهنـده یـک گـذار عمـده از ماهیـت      کـه نشـان   شـود  می شناخته ،وجود ملاصدرا با آموزه محوری اصالت فلسفه

شـود، تنهـا وجـود اسـت. بـا توجـه بـه         و آنچه اولا و بالذات در عالم خارج یافت مـی  وجودگرایی در فلسفه اسلامی است
شـود.   مندی از وجود( توجیه مـی  ر وجود )میزان بهره، تمایز موجودات با تشکیک ددر نظام فلسفی ملاصدرااصالت وجود 
تـرین   حقیقتی واحد، سیال و دارای مراتب تشکیکی است که از مطلقِ نامتناهی )واجب تعالی( تا پـایین  جود و در این نظریه

حـال هـی     یابند؛ اما بـه هـر   ؛ همانند نورکه مراتب آن با شدت و ضعف تمایز میداردمراتب امکانی )طبیعت مادی( امتداد 
 (.۹ )الف(، ص 1360یک از این مراتب حقیقتی جز نور ندارند )ملاصدرا، 

قرائـت   دررتبـه قـرار دارد.    نیتـر  نییبـودن، در پـا   یمـاد  تیخصوص ـ بـه  توجه اب ع،یوس فیط نیدر ا عتیطب
عقـل و  )ماننـد عـالم    عـوالم بـالاتر   ازو محدودتر  تر فیضع ،یمرتبه وجود نیهرچند ا ،ییمعروف از حکمت صدرا
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 یارتبـاط  یب ـ ای ـ ییجـدا  یتفـاوت، بـه معنـا    نیاست که ا نیا هیمتعال حکمتدر  یدیاما نکته کل شود؛ یم یتلقماال( 
 ؛یخـارج  لتیفض و قتیحق گانهیاز  یجملگسنخ هستند و  هم ،بالاتر قیو حقا عتی. طبستیبا مراتب بالاتر ن عتیطب
 از ی، همگ ـفیضـع  نـور تـا   کننـده  رهی ـمراتب نور، از مرتبه نـور خ  همهکه  همانطور رند؛یگ یوجود سرچشمه م یعنی
شناخته  یاله قتیمراتب بالاتر و حق یظهور و تجل عنوانبه  عتیعالم طب ن،ی. بنابرااند شده لیتشکواحد نور  قتیحق
است. ممکـن اسـت    یصرفاً ماد تیواقع کیکه فراتر از  بخشد یم یو معنو یذات یامر، به آن ارزش نیو هم شود یم

موهوم هسـتند.   ی( امرعتی)از جمله طب یشود که از نظر او، موجودات ماد برداشت نیعبارات ملاصدرا چن یاز برخ
توجـه   دی ـ(. در مقابـل با 753 ، ص1363؛ ملاصدرا، 47 ، ص1 ، ج1368؛ ملاصدرا، 31 ص، 1 ، ج1366)ملاصدرا، 

 جـه ینت در ؛(42 ص، 1 ج)ب(،  1360)ملاصـدرا،   کنـد  یالله را انکـار م ـ  یماسـو  یداشت که ملاصدرا موهوم انگـار 
ارائه نمود: انکار  یگرید ریتفس عتیطب یانگار عبارات دال بر موهوم یبرا ن ، بر ظاهر حمل باب از است یضرور

 کارت ظهورات. رشیکارت موجودات و پذ
و « وجـود  یکیوحـدت تشـک  »هـا   آن نیتر شده است که مهم انیب یمتعدد ریوحدت وجود، تفاس یبرابه طور کلی 

 «خیوحـدت سـن  »آن را  یاول معتقدند و گاه ریبه تفس نیسفه پس از صدرالمتألهاست. اغلب فلا« وجود یوحدت شخص»
امـا   دانـد؛  یآن را محال م ـ یبرا ریو غ یوجود را واحد دانسته، ثان قتی. فلسفه، حقاند دهینام زین «یوحدت وجود فلسف» ایو 
رت ا ـآن است که هم وحـدت و هـم ک   یدر مراتب وجود به معنا کی. تشکدانند یم یکیتشک قتیحق کیرا  قتیحق نیا

تـرین مرتبـه از    فلسـفه صـدرایی، طبیعـت پـایین     این برداشت از در(. 26، ص13۹2،انینبو) هستند یقیحق یدر وجود، امور
ای واقعـی   نیست، بلکـه جلـوه   موهوم امری حقیقت واحد وجود است که با مراتب بالاتر در یک پیوستار قرار دارد. طبیعت

 . (42)ب(، ص 1360)ملاصدرا، رود  به شمار میو عینی از حقیقت هستی 
جود کـه بـه عنـوان     و، ریتفس نیمعتقدند. در ا« وجود یشخص وحدت» یعنیدوم،  ریبه تفس لسوفانیاز ف گرید یبرخ

رت ا ـاز ک م،ییگـو  یوجـود سـخن م ـ   قتیکه از حق یاحد است و هنگام و،شود یشناخته م لیو اص یو خارج ینیع قتیحق
ت، ارا ـاسـت و ک  یو بالذات آن، فقط وجود حـق تعـال   یقیاست و مصداق حق یاحد شخص و وجود .سخن گفت توان ینم

رود و  در این تلقی، طبیعت امری موهوم به شـمار نمـی   .(26 ، ص13۹2 ،انینبو) مظاهر و شؤون همان وجود واحدندصرفاً 
 شوند. کارات نه به معنای وجودات متکار، بلکه ظهورات متکار دانسته می

 
 طبیعت، موجودی پویا و در مسیر کمال

کـل  اسـت.   یبلکه همواره در حـال تحـول ذات ـ   ست،یو ثابت ن ستایا عتطبی ،ملاصدرا «یحرکت جوهر» ی هیبر اساس نظر
هـای طبیعـی از قبیـل     پدیدهطبیعت، سیال و در حال شدن )صیرورت( است و هدف آن رسیدن به کمال ممکن خود است. 

، 3)ب(، ج 1360)ملاصـدرا،   وجـود  یکیتشـک ی هسـتند در طیـف   ریس ـ در واقـع آن به درخت،  لیدانه تا تبد کی شیرو
تـا،   شود )سـبزواری، بـی   طبیعت با حرکت، سرشته شده و از هیولی شروع و در نهایت به قرب الهی ختم می ذات .(180ص
 نظریـه در . دگرگون ساخت را به طور بنیادی ی پیش از خودی ایستاختشنا ملاصدرا با طرح حرکت جوهری، هستی (.243
. طور مداوم در حال تجدید و دگرگونی اسـت  محدود به اعراض اشیاء نیست، بلکه جوهر و ذات یک شیء به حرکتاو، 

جهان هستی با تمام محتویاتش در حالتی از وجود تدریجی و تکامل مستمر قـرار دارد و در هـر لحظـه آفرینشـی جدیـد را      
 1360)ملاصـدرا،  اقعیتی فرایندی و غایتمند در حال شدن دارد تا در نهایت به واقعیت هستی برسد  و . طبیعتکند تجربه می
 .(180، ص3، ج)ب(
تـا   جـان  یکه از موجودات ب ـ یا به گونه کند؛ یم فراهم را یعیطب موجودات یتکامل حرکت یمبنا اصل، نیا
کمـال هسـتند.    یبـه سـو   شـرفت یدر حـال پ  وسـته یمسـتمر و پ  نـد یفرا کی ـدر  یهـا، همگ ـ  و انسان واناتیح اهان،یگ
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 یریی ـتغ دچـار هـا   بلکه خـودِ جـوهر آن   شود، یها عارض م بر آن رییتغ که ستندین ییجوهرها صرفاً یعیطب یها دهیپد
 کنـد؛  یم ـ لیمقدس و هدفمند تبـد  یرا به امر عتیطب ییایپو امر، نی. ااست یقیحق کمال یسو به تمندیغا و وستهیپ
مسـتمر   نـد یفرا کی ـاز  یبخش ـ ،یع ـیطب راتیی ـتغ همـه  مانندآن  یبلکه هست ست،ین شیصرفاً در حال فرسا گل، کی

 .رود یم شمار بهشونده  کامل
 

 اء الهیاسم یتجل ی نهییآ عتیطب
، بلکـه  یسـت ن یثابـت و مسـتقل   تِیماه ی دارایعیطب اتموجودمصداق از هر  وجود و تشکیکی بودن آن،اصالت  یمبنا بر
 (؛48ص ،1، ج1368رود )ملاصـدرا،   ی بـه شـمار مـی   اسـماء و صـفات اله ـ   یتجل ـ و یط اله ـیاز وجـود بس ـ  خاص یا جلوه

بین  باید یک نگاه آیت ،نگاه به طبیعت و ارزشی فراتر از یک شیء فیزیکی دارند، های طبیعی پدیدهموجودات و بنابراین، 
در ایـن نگـاه، انسـان و طبیعـت بـا مبـد         .های الهی را مشاهده کند باشد؛ یعنی نگاهی که در پس هر پدیده، خالق و زیبایی

کنـد کـه    . ملاصـدرا تصـریح مـی   یی و تجلّتجلّمُ ،ظهرظاهر و مُ ی از سنخ اتحادتحادتند؛ اهستی، نوعی از اتحاد را دارا هس
؛ امـام خمینـی،   355، ص1، ج1368وجودات اشیاء صرفا عبارتند از تجلیات مبـد  حـق و اشـعه نـور مبـد  اول )ملاصـدرا،       

 (.4۹1، ص3، ج1385
 گـر ید یسـو  از شـود؛  یم ـ محسـوب  انسـان  یانیم مبد  نفس، بودن الحدوث ۀیجسمان هینظر اساس بر عت،یطب

ارجـاع   یشـود و علّیـت را بـه تشـأن و تجل ـ     ادی یخارج قتیوجود به عنوان تنها حق از ییصدرا نشیب با مطابق یقت و
 یتلق کیزیف و یولوژیب در یظاهر نونتیب با متفاوت ،یهست مبد  با و گرید کی با عتیطب و انسانبینونت  شود، ادهد
 ر،یس ـ نی ـدر ا عـت یو هـم غایـت آنهـا و انسـان و طب     اسـت هم مبداء پیدایش مخلوقـات   یتعال. ذات واجب گردد یم
 ای ـپو یبلکه نمود جان، یمستقل و ب ینگاه انسان به عنوان عامل شناسا نه صرفا جماد هیاز زاو عتیسفر هستند. طب هم
 یاله یاسما اتیمخلوقات عالم تجل. همه یدهنده نور ذات و صفات اله انعکاس یا نهیاست و آ یاز کُنه هست یتیو آ

خود مستعد است مظهر تمام اسماء شود )ملاصـدرا،   یسعه وجود لیانسان بدان جهت است که به دل یهستند و برتر
 (. 42)ب(، ص 1360

 
 طبیعت و کمال بشر

 تی ـ( اسـت. غا یو عرفان عمل ـ ی)حکمت نظر یعمل و یمعرفت یبندیپادرگرو  هیانسان در حکمت متعال کمال ریمس
را در خود منعکس سازد. بـه   یهست قیحقا یتمام ،یعقل جهان کیآن است که نفس انسان به عنوان  یحکمت نظر
شود که با جهان  لیتبد یجهان عقل کیخود به  ،یاست که انسان با درک کامل جهان هست نیهدف ا گر،یعبارت د

 «اسـفار اربعـه  »کـه ملاصـدرا آن را    یاصـل  خـود، در چهـار مرحلـه    تی ـکلکمال در  ریمس 1تطابق دارد. ینیع یرونیب
 انسـان  ظهـور  ند،یفرا نیا تیغا ت،یدارد. در نها یدیمراحل نقش کل نیو معرفت در همه ا شود یم خلاصه نامد، یم

 اسـت  حـق  وجـود  ینمـا  تمـام  نـه ییآ و دهیرس ـ تی ـفعل بـه  او در یاله ـ صفات و اسماء تمام که یموجود است؛ کامل
 (.15ـ13، ص1368)ملاصدرا، 

وجـودی،   ایـن پیونـد  که با انسان پیوند دارند. تجلیات پویایی از وجود هستند  در بینش صدرایی، های طبیعی پدیده
پرتـوی از ذات  »و « محضـر خـدا  » ،«تجلـی »زیرا طبیعـت در ایـن نظـام فکـری      ؛کشد نگاه ابزاری به طبیعت را به چالش می
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 7      شناسی صدرایی و مکتب ادویتا و دانته پدیدارشناسی تطبیقی طبیعت در هستی

 

، طبیعت دارای ارزش ذاتی و الهی است و صرفاً منبعی بـرای  این بر اساس. (42 )ب(، ص 1360)ملاصدرا،  است «خداوند
 .آورد محیطی فراهم می مبنای محکمی برای اخلاق زیستکه  یامر؛ برداری نیست بهره

، تواند به شـکل مسـتقیم و غیـر مسـتقیم     ، موجودی مختار است و با عمل خود میانسان در حکمت متعالیه ملاصدرا
شود که در پیوند با  محسوب میاسط میان خدا و طبیعت  ، والله خلیفۀاو به عنوان . ار استتاثیرگذفساد یا برکت طبیعت  در

نه موجـودی بـی جـان و    طبیعت  .بدتواند به غایت خلقت خویش دست یا طبیعت، تنها در صورت تعامل مسئولانه با آن می
)ب(،  1360)ملاصـدرا،   تـب هسـتی اسـت   مظهر آیات الهی و وسیله صـعود در مرا  ، بلکهابزاری برای ارضای مطامع انسان

با هرگونه ظلم و اسراف در طبیعت در تضاد است و بـه  شناسی صدرایی  هستی .(22 ص ،13۹6 ی،شانظر و ییرضا؛ 42ص
مـورد توجـه قـرار دهـد و بـه مسـئولیت       به عنوان مظاهر و تجلیـات حـق تعـالی     را کند تا تمامی موجودات انسان توصیه می

های کنـونی و   محیط زیست به عنوان زیستگاه و بستر رشد و تکامل خود و سایر نفوس انسانی در نسلخویش در ارتباط با 
بـه   انسـان . کمـال  است و کمال انسانحدوث  زمینه ضروری و تنها راه برای ،جهان مادی .آینده، عنایت کافی مبذول دارد

 تعامـل او بـا محـیط زیسـت یکـی از عناصـر      و نحـوه   شود حرکت جوهری در طبیعت حاصل می با طبیعتجزئی از عنوان 
  .رود  به شمار میتکامل معنوی انسان 

. دارد یناگسسـتن  یونـد یپ او با انسان، تکامل ریس در و است «یمعنو تکامل کوره» و «یضرور بستر» عت،یطب
 گرفتـه  نظـر  در یمعنـو  سـفر  از یضـرور  جـزء  کی ـ عنـوان  به عتیطب و شود یم حاصل یماد جهان در انسان کمال
چرا کـه کمـال خـودِ انسـان در      خواند؛ یفرا م عتیمسئولانه و محترمانه با طب یانسان را به تعامل دگاهید نیا. شود یم

 تعامل است. نیگرو ا
 

 طبیعت به عنوان حجاب برهمنمکتب ودانته: 

آیـین هنـدو اسـت    عرفانی لسفی های ف ترین سنت است، یکی از مهم )نتیجه ادبیات ودایی( «پایان وداها»ودانته که به معنای 
نقـش   ،هـا  مکتب ودانته در تفسیر سرودهای عرفانی و تبیـین فلسـفی آن  . گیرد سرچشمه می 1دهاانیش اکه از متون مقدس اوپ

 نـد. کن مـی  تبیـین  ،بـه عنـوان اوج و نقطـه مرکـزی اندیشـه ودایـی بـه جهـان هسـتی          را دهاانیش ـااوپ و است ایفا کردهمهمی 
سـخن   ،هـا از یـک وجـود واحـد شخصـی      سرودهای ودایی دیدگاه واحدی درباره وحـدت وجـود ندارنـد. برخـی از آن    

داننـد و سـایر    را یک وجود واحد شخصـی مـی  « برهمن»داند، در حالی که برخی دیگر  گویند که کارات را موهوم می می
 نـد کـه کاـرات، نمـود و ظهـور آن هسـتند      بـه وجـودی شخصـی اشـاره دار     یـا  ؛کنند موجودات را اجزای آن محسوب می

 (.164 ، ص13۹3؛ چاترچی، 783، ص2، ج 1364شایگان، )
تأکیـد   3«غیردوگـانگی »بـه اوج رسـید، بـر مفهـوم بنیـادین       2هکه توسط فیلسوف عارف، شنکر ادویتا ودانته مکتب

ای در عرفـان و فلسـفه    اه ویـژه با تمرکز بر وحدت برهمن )واقعیت نهایی( و آتمن )خود حقیقـی(، جایگ ـ  . این مکتبدارد
هـای   را به عنوان فـرآورده  اوپانیشادها. شنکره به دنبال رهایی انسان از رن  از طریق شناخت این وحدت است و  هندو دارد

یـا ابطـال    اوپانیشـادها داند، هرچند از منطـق نیـز بـرای تاییـد تفاسـیر خـود از        شهود اهل بصیرت و تجسم حقیقت معتبر می
  .(344 گیرد )هیریانا، ص کری رقیب بهره میهای ف نظام

 هیکه در نظر اول، ممکن است شـب  یاستوار است.امر ا،ی: برهمن، آتمن و مایدیکل مفهوم سه بر ودانته تایادو
برهمن و وحـدت آتمـن و    قتیکه با تامل در حق ی(؛ امر52 ص ،2003 دکارت،شود)  یتلق یدکارت گانه سه جواهر

                                                                                                                                                                                     
1.  Upaniṣad 

2.  Sankara 

3.  Non-dualism 
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 تی ـواقع و یجهـان  اصـل  نیتـر  یعال ،برهمن. رسد یبه نظر نم حیصح گر،ید یاز سو ایما حیو توض سو کیبرهمن از 
بـرهمن بـه   . شـود  یم ـ شـناخته  موجـودات  همـه  یینها علت عنوان به و دارد قرار ها یدوگانگ از فراتر که است یینها

 آتمـن  .اسـت  یابـد  و ثابـت  ،یعال تیواقع و شده فیسعادت( توصـ   یـ آگاه  یآنندا )هستـ   تیچـ   صورت سات

  کسانی برهمن با آتمن تا،یدر ادو. موجود در درون هر فرد استـ  جوهر خود ای «یقیخود حق» یبرا تیواژه سانسکر
 ص، 2 ، ج1364 گان،ی)شا است یهست تمام در وستهیپ یمعنو وحدت کی دهنده نشان که( است برهمن)آتمن  است
7۹8). 

 
 طبیعت مفهوم مایا، برسازنده تلقی هندوئیسم از

همین امر باعث شده تا مکاتـب مختلـف هندوئیسـم و    دارد.  یو متضاد مختلف یمعان منابع اصیل هندوئیسم در مفهوم مایا
مهمتـرین  از ایـن رو، ابتـدا    (.51 ، ص13۹6، )گراونـد و پیغـامی   ندهنـد ها، تفسیر واحدی از این مفهوم ارائه  تحلیلگران آن
  شود.   می آوردهزمینه این مفهوم در مکتب ودانته،  ها به عنوان پس برداشت
اسـت  افتـه ی یمختلف ـ یمعـان  خیو در طـول تـار   شـود  یمحسـوب م ـ  قاره شبه مکاتب در نیادیاصطلاحات بن از یکی ایما
 کی ـ در ا،ی ـ. مابـود  ییدانـا  و العـاده  فـوق  ییتوانـا  کی دهنده نشان ه،یاول ییودا متون در ای(. واژه ما433 ، ص2002)لوچفلد، 
 جـاد یا را یداری ـپد جهـان  داشتن تیمند است که توهم واقع  قدرت ییروین ا،یما. است یهانیک قدرت ایتوهم  یبه معنا ر،یتفس
 کی ـ بلکه ،یرواقعیاست و نه کاملاً غ ینه کاملاً واقع ا،ی. ماسازد یم پنهان را)برهمن(  یمعنو تیواقع یقیحق تیماه و کند یم

توهم زودگذر است کـه مـا    کی ت،یاما در نها رسد؛ یم نظر به یواقع اگرچه ،یداریجهان پد. است ریناپذ فیتعر تیموجود
 جادکننـده یخـلاق و ا  یروی ـن ای ـما .(7۹8 ص، 2 ، ج1364 گان،ی)شـا  انـدازد  یم ـ دام بـه  مـان  یقیرا در جهل نسبت به خود حق

جملـه   از) یداری ـکـه جهـان پد   کند یمند عمل مقدرت یهانیک یروین کیبه عنوان  ای. ماستین عتیاما خودِ طب ،است عتیطب
 تـوهم،  و ییجادو ریتصو کی به مفهوم نیا ،یهند سنت دتریجد یها که در نوشته ی. در حالشود یخلق م آن توسط( عتیطب

 ی(. برخ ـ33ـ ـ32 صـ  ، 1۹۹7 ،یمـاهون  ؛5 ص ،1911 ،ی)شاستر دهد یم شینما یرواقعیغ یرا به شکل زهایاشاره دارد که چ
قـرون   تیو متـون سانسـکر   یـی دوران ودا ریاشتباه است که با توجه به تفس ـ یمیو تعم فیضع فیتعر کی ،یمعن نیا معتقدند
 را یمعنـو  دهی ـا کی ـ نیهـم چن ـ  ا،ی ـ)همان(. ما داند یم الیرا ظهور و نه وهم و خ ایما قیدق یمعن ،یشاستر. ستین قیدق ،یانیم
 نیاسـت. هم ـ  یق ـیرحقیغ ل،ی ـدل نیهم به و داشته اشاره است، رییتغ حال در دائماً و دارد وجود که آنچه هر به که کند یم انیب

 یقـدرت تجل ـ  یبرا یگرینام د ایما گر،ی. به عبارت دسازد یجهان را پنهان م یمعنو یمفهوم است که با قدرت خود، بعُد واقع
 (. 38 ، ص1۹۹6 س،یبه موجودات است )بو یده خلق و شکل یبرا ییرویخداوند و ن

خلقت اسـت کـه در    نییتب یبرا یکلام-یفلسف یانیبن ،سنت هندو های مختلف تو قرائ منابع اصیل در ایمابنابراین 
 یا قـدرتی  توهم»و « خداوند یظهور و تجل» ،«یقدرت خلاق اله»تا  هیاول یدر وداها «العاده فوق ییتوانا»از  مختلف، یمعان
 هتنـوع، ارائ ـ  ایـن  .اسـت  شـده  ریتفس ـ «ریناپـذ  فیتعر یتیموجودبلکه ی، رواقعیاست و نه کاملاً غ یه کاملاً واقعن ای «یهانیک
 .کند میرا با چالش مواجه  مفهوم مایا در سنت هندوواحد از  فیتعر

 
 مایا از دیدگاه مکتب ودانته

نگـرش   یک ـی ؛وجـود دارد  یهسـت  قـت یشنکره، دو نوع نگـرش بـه حق   نشیآفر هیودانته و نظر تایمکتب ادو براساس
 ییاست کـه هنـوز بـه روشـنا     یمتعلق به کسان متعارف، نگرش. 2یقیحق ای ینگرش متعال ،یگرید یتجرب ای1متعارف

                                                                                                                                                                                     
1.  vyavahārika 

2.  paramārthika 
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منظـر، خداونـد بـه عنـوان خـالق، نگهدارنـده و        نی ـ. در اپندارنـد  یجهان را مطلق م تیو واقع اند افتهیدست ن یمعنو
 ،یشـود )محمـود   یم دهینام «شْوَرَهیا» ای« سَگونه برهمن»صفات،  یدارا یخدا نی. اشود یودکننده جهان شناخته مناب

کـه   کننـد  یو درک م ـ انـد  دهیرس یقیاست که به معرفت حق یکسان یبرا یمتعال نگرشمقابل،  در(.101، ص 13۹2
و خدا هم خالق  ستین یمنظر، جهان واقع نیجز خداوند وجود ندارد. از ا یزیتوهم است و چ کیتنها  یجهان ماد

 خداو  دارد تحقق یزیتما ای یژگیوگونه   یواحد و بدون ه یهست قتیحق کی بلکه ست،یکه وجود ندارد، ن یزیچ
 ا،ی ـما( بـه واسـطه   شْـوَرَه یصـفات )ا  یدارا بـرهمن  (.101، ص 13۹2 ،ی)محمـود  شـود  یم ـ دهی ـنام« بـرهمن  رگونهین»

از بـرهمن اسـت،    یا هی. در واقع، خلقت ماننـد سـا  سازد یم یها را متجل را در خود پرورش داده و آن اءیاش یالگوها
به درخت  هیبه نسبت سا توان یآب. نسبت جهان به برهمن را م یبر رو ینقش ای تهکه از او نشأت گرف ییایبه رو هیشب
 (.785 ص، 2003 خان، یعلکرد ) هیتشب ایموج به در ای

توان آن را به یـک رویـا در حالـت بیـداری تشـبیه       بر اساس دیدگاه شنکره، اگر جهان را تنها یک ظاهر بدانیم، می
هماننـد بیـدار شـدن از خـواب یـا       ؛رود کرد. او معتقد بود که با دستیابی به شناخت واقعی، جهان مادی به یکباره از بین می

پنداشت که خدا با نیـروی   دانست و آن را یک تجلی یا نمودی می روشن شدن حقیقت با تابش نور. او جهان را واقعی نمی
(. هرچنـد بعـدها در   164 ، ص13۹3چـاترچی،  ) هـا واقعـی جلـوه داده اسـت     العـاده خـود )مایـا( آن را بـرای انسـان      خارق
ویتا ودانته، تکار موجودات مورد پذیرش رامانوجه قرار گرفت و بدین لحاظ از شنکره متمایز گشـت  بینی ویشیشته اد جهان
ادویتا ودانته، ادراک روزمره ما از طبیعت، از طریـق  گذار  (؛ اما بنا بر آنچه نقل شد، به نظر بنیان231، ص13۹2محمودی، )

امـا   ؛کنـیم  را درک می آن ها و تمایز تکار موجوداتما . کند ن میپنهااز دید ما واقعیت نهایی را مایا شود و  مایا واسطه می
نیازمند فراروی از این توهم و رسیدن به تحقـق هویـت خـود بـه     ( ویدیا) معرفت حقیقی. بیش نیستند ها در واقع توهمی این

عـت ضـروری   شناختی، یک بیداری از واقعیت عادی را بـرای شـناخت حقیقـی طبی    این نگرش معرفت. عنوان برهمن است
 .تحولی که فراتر از ادراک حسی و ذهنی است ؛داند می

شود و با معرفت صحیح از هستی، مایا بـه کلـی از نظـر ناپدیـد      کند، اعتقاد به مایا ثنویت تلقی نمی تاکید می شنکره
ک فلز بـراق بـا نقـره    برای توضیح مفهوم مایا، از اشتباهات روزمره مانند اشتباه گرفتن یک ریسمان با مار یا ی شود. وی می

دهند. از نظر او، ما بـه خـاطر جهـل )اویـدیا(، کاـرت       کند. این خطاها به دلیل نادانی ما نسبت به واقعیت رخ می استفاده می
نمـود و ظـاهر جهـان    . شـود  پنداریم و همین امر، باعث پنهان مانـدن حقیقـت وجـود مـی     اشیا را به جای وحدت برهمن می
از این رو، مایـا و جهـل دو روی یـک    ؛ است ت جادویی مایا و از جانب ما به دلیل جهل وابستهکارت از جانب خدا به قدر

(. از سـویی، ماننـد سـایر    768 ، ص2، ج 1364شـایگان،  ) شـود  سکه هستند که از دو دیدگاه )خدا و انسان( به آن نگاه می
نیست و با شناخت صحیح و عمـل درسـت،   « مجبور» 1مکاتب هندوئیسم، انسانِ درگیر با چرخه حیات و مرگ )سَماسارا(،

 (.15 ، ص1388های وهم را بدرد و با حقیقت جهان پیوند بخورد )الیاسی،  را بشکند، پرده 2تواند چرخه بازتولد می
مایا ماهیتی دوگانـه دارد:   با توجه به این نکته، گر و خلاق مایا، محرک اصلی آفرینش و خلقت است. نیروی تخیل

بخشد و از طرف دیگر،  های موجود در برهمن تحقق می پرداز است که به توانایی ف، یک نیروی خلاق و خیالاز یک طر
دهـد. جهلـی کـه ایـن تـوهم را ایجـاد        چیزی را که واقعی نیسـت، حقیقـی جلـوه مـی     ای میان خالق و مخلوق، به ماابه پرده

کند، به طوری که مـا آن را بـه شـکل دیگـری درک      نیز میسازد، بلکه آن را تحریف  کند، نه تنها حقیقت را پنهان می می
 شـوند  کنیم. از این رو، پنهان کردن واقعیت و تحریف آن، دو جنبه از نادانی )اویـدیا( هسـتند کـه بـه تـوهم منجـر مـی        می

 .(116 ، ص1۹87)الیاده، 

                                                                                                                                                                                     
1.  Samsara 

2.  rebirth 
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و او را  د خـدا تـأثیری نـدارد   ای برای خلق تجلیات جهان است و این نیـرو بـر خـو    ، مایا تنها ارادهبرهمناز دیدگاه 
هـا را بـه جـای     اسـت کـه آن   اند، مایا یـک فریبنـده   هایی که به روشنایی معنوی دست نیافته دهد. اما از دید انسان فریب نمی

محمـودی،  ) کنـد  ، مایا جهلی است که تـوهم ایجـاد مـی   رو از این .کند برهمن واحد، به اشیاء متعدد جهان مادی جذب می
 .(106ـ105 ، ص13۹2

بـه   سـت یز طیو مح عتیودانته، طب دگاهی. از دکند یرا از نگاه ما پنهان م هستی تیواقع ایما توان گفت، این میبنابر
و  شود یم جادیا ایتوهم به واسطه ما نیپندارگذرا است. ا ایتوهم  کی م،یکن یکه ما با حواس روزمره خود تجربه م یشکل

 تی ـواقع کی ـرا  عـت یجهـل، طب  لی ـانسان به دل یوقت .دارد ی)آتمن( نگه م مان یقی( نسبت به خود حقایدیما را در جهل )او
را  ییهـدف نهـا   ،پنـدارد  یم یقعکارت را وا نیا و ماند یآن )برهمن( غافل م یاصل قتیو از حق پندارد یمطلق و مستقل م

 آن. ینه در وحدت ورا ،خواهد کردکارت جستجو  نیدر خود ا
 از یناش ـ معرفـت  و اعمـال  قی ـطر از(، عـت یاز توهم طب ییرها ی)به معنا ایاز ما ییرهاانسان در گرو  سعادت

 کی ـشـدن از   داری ـهماننـد ب  عـت، ی(، تـوهم طب ایدی)و یقیبه معرفت حق دنیشنکره، با رس دگاهیاست. در د او اریاخت
. رسد یرها شده و به وحدت آتمن و برهمن م زاتیکارات و تما یایحالت، انسان از دن نی. در ارود یم نیخواب از ب
تـوهم اسـت    کی ست،یز طیاست. مح ییرابطه پندار و رها کی ست،یز طیبا مح ایاز منظر سالک، رابطه ما نیبنابرا
و  یشـناخت  معرفـت  یچـالش جـد   کی ـ ای ـ. مفهـوم ما افـت یمطلق دست  قتیاز آن فراتر رفت تا بتوان به حق دیکه با
حفاظـت از آن   یمـا بـرا   زهی ـتـوهم اسـت، پـس انگ    کی ـ یداریکه اگر جهان پد نینب بر امب کند یم جادیا یاخلاق
 بـا در بـرهمن و گـره زدن آن    زی ـبر وحـدت همـه چ   دیرا با تأک فیتضاد ظر نیمکتب ودانته تلاش کرده ا ست؟یچ

 حل کند. اتیح یدار در حرمت یاخلاق عمل
. شـود  یم تلقیملاصدرا  یحرکت جوهر هینظر متفاوت ازساکن،  یبه عنوان توهم عتیشنکره در مورد طب دگاهید

فراینـد مسـتمر و    کی ـاسـت کـه در    منـد  تیو غا ایپو یتیبلکه واقع ست،ین موهومو  ستایا عتیجهان طب ه،یدر حکمت متعال
حرکـت نـه تنهـا بـه      نی ـ. ا(180 ، ص3 )ب(، ج 1360)ملاصدرا،  خود است ییکمال نها یدر حال حرکت به سو یتکامل

 یو شدن را ط رورتیص ریس کیدر فلسفه ملاصدرا  عتیطب ن،یاعراض، بلکه به جوهر و ذات موجودات تعلق دارد. بنابرا
و آن را نـه   بخشـد  یو مقـدس م ـ  یذات ـ یارزش عتیکه به طب یامر کند؛ یرا تجربه م دیجد ینشیو در هر لحظه آفر کند یم
گـذرا و   یت ـیواقع عـت یودانتـه، طب  تـا یکـه در ادو  ی. در حـال دانـد  یکمـال انسـان م ـ   یراب ـ یگذران، بلکه بستر یبرا یابزار
 .(164 ، ص13۹3)چاترچی،  از آن گذشت دیاست که با یقیرحقیغ

 

  یقیتطب دارشناسانهیپد عناصر
 وحدت وجود

در  تـوان آنهـا را بـه طـور کامـل بـر هـم منطبـق دانسـت.          هرچند نمی به وحدت وجود اعتقاد دارند، یدو مکتب به نوع هر
هیولی به عنـوان  تا  یواحد است که از واجب تعال قتیحق کیجود  و«(وحدت سنخی وجود»)در قرائت  ملاصدرا دگاهید
مراتب مختلـفِ   یاها، بلکه به معن استقلال آن یاما نه به معنا ؛است یامتداد دارد. کارت موجودات واقع ،مراتب نیتر نییپا
 و قائل بـه وحـدت وجـود مطلـق اسـت      این در حالی است که شنکره .(۹ )الف(، ص 1360)ملاصدرا،  واحد قتیحق کی

تصـور  اسـت. آتمـن همـان بـرهمن اسـت و       موهوم آنچه جز برهمن،هر  ،( وجود داردبرهمن) قتیحق کیتنها  باور دارد
 .(101، ص 13۹2 ،ی)محمود است ایکارت موجودات، محصول ما
 یمشـابه  یهـا  ، از اسـتعاره یداریمطلق و جهان پد تیواقع نیرابطه بو  خود دهیچیپ میمفاه نییتب یهر دو مکتب برا

 تی ـتـا ماه  کننـد  یم ـ هیتشـب  یداری ـدر حالـت ب  ای ـو رو یتجل ـ ه،یبه سـا  را جهان هر دو شنکره و ملاصدرا .کنند یاستفاده م
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 .(164 ، ص13۹3؛ چـاترچی،  355 ، ص1 ، ج1368ملاصـدرا،  ؛ 785 ، ص2003)علـی خـان،   آن را نشان دهنـد   لیاصریغ
اند بین مفهوم مایا در مکتب ودانته با مفاهیمی از قبیل عشـق، خیـال یـا اسـماء الله، نـوعی       قابل ذکر است برخی تلاش کرده
تـری   شـواهد بیشـتر و محکـم   (؛ مطلبی که اثبات آن نیازمند ارائه 80ـ75 ص، 13۹7 ،یرهبراین همانی برقرار کنند )ر.ک. 

 است.
 

 روش درک حقیقت
هـای   فراتـر از محـدودیت  کننـد و آن را   تأکیـد مـی   فلسفه ملاصدرا و ادویتا ودانته بر نقش حیاتی تجربه شهودی و درونـی 

نقـش  در مسـیر رسـیدن بـه حقیقـت غـایی      . تـلاش بـرای شـهود بـاطنی هـم چنـین       داننـد  ادراک حسی و عقلی معمول مـی 
ادویتا ودانته، درک حقیقی برهمن و ماهیت توهمی مایا، نیازمنـد چیـزی بـیش از اسـتدلال منطقـی       مکتب د.ای دار برجسته

آیـد. ایـن    است؛ این امر مستلزم یک تحقق مستقیم و غیرثنوی است کـه اغلـب از طریـق ریاضـت و مراقبـه بـه دسـت مـی        
ود، تنها راه ادراک واقعیت بـه دور از پـرده تـوهم    ر شده از بین می شناخت شهودی که در آن تمایز میان شناسنده و شناخته

که اسـتدلال فلسـفی نقطـه آغـاز      . به همین ترتیب، در فلسفه ملاصدرا، با وجود این(768 ، ص2، ج 1364شایگان، ) است
هـای   سالک از اثبـات  و دهد اما در نهایت جای خود را به شهود عرفانی می ؛است )اسفار اربعه( معنوی ای چهار مرحله سفر

. (15ـ ـ13 ، ص1368)ملاصـدرا،   رسـد  بـه وصـال حـق مـی     ، از طریق پیوند عرفان نظری و عرفـان عملـی،  عقلی فراتر رفته
نه در مشـاهده بیرونـی، بلکـه در یـک بیـداری      حقیقت هستی ترین شکل شناخت  بنابراین، هر دو مکتب معتقدند که عمیق

 .مقدور است و عبور از ظواهر طبیعت عمیق و درونی
 

 هدف سیر
از  ییو رهـا  ی، رسـتگار مکتـب  دو هـر  در دارنـد؛  ریس ـ هـدف  در یق ـیعم تشـابه  ودانته، و هیمتعال حکمت مکتب دو
 ای ـ یدانش مفهوم کیمعرفت صرفاً  نیاست. ا نیادیو بن قیمعرفت عم یبه نوع یابیدر گرو دست ،یعالم ماد یبندها
 بـرهمن بـودن آن بـا    کسـان ی( و یق ـی)خـود حق  آتمـن  قـت یبـا شـناخت حق   ولتح نیودانته، ا تای. در ادوستین ینظر
بـر   ای ـماکـه   زنـد  یرا کنـار م ـ  یا پـرده  شود، یگفته م «ایدیو»شناخت که به آن  نی. اشود ی( حاصل میینها تی)واقع
 قتیتوهم است و حق کیتنها  یداریکه کارت جهان پد شود یمعرفت، سالک متوجه م نیاست. با ا دهیکش تیواقع

 به وحدت مطلـق اسـت   دنیو رس شهود ،توهم نیاز ا یداریب ،ییهدف نها ل،یدل نیآن قرار دارد؛ به هم یواحد ورا
 .(768 ص ،2ج  ،1364 گان،ی)شا

که بـا تفکـر و اسـتدلال     یریس دارد. یکمال و رستگار ریدر س یمحور یملاصدرا، نقش هیحکمت متعالمعرفت در 
؛ رسیدن به جایی که سالک به جـز خـدا نبینـد و بـه     است توحیدی و وصول به حقشهود و هدف آن  شود یآغاز م یفلسف

واحد وجـود   قتیاز عالم کارات به حق  یبه تدر ،یماد یها یانسان با کنار گذاشتن وابستگ ،فرایند نیدر ا جز خدا نشنود.
در  یهسـت  قیکـه در آن، حقـا   کنـد  یم ـ لیتبـد  یجهـان عقل ـ  کی ـبه  و رهاند یاو را از جهل م ،ییمعرفت غا نی. ارسد یم

 یذهن ـ فراینـد  کی ـ یدر هـر دو مکتـب، رسـتگار    بیترت نی. به ا(15ـ13 ، ص1368)ملاصدرا،  اند وجودش منعکس شده
 .رود و طبیعت، معبر این سیر به شمار می شود یمحقق م یقیمعرفت حق قیاست که از طر یتحول وجود کیبلکه  ست،ین

 

 محیطی اخلاق زیست زیرساخت نگاه به طبیعت به مثابه

بـرای  فلسـفی   های سنجی این بینش ظرفیتمحیطی و  های زیست کاربردهای عملی این تحقیق در مواجهه با چالش به لحاظ
با تأکید بر وحدت بنیادین، هماهنگی و ارتباط متقابل بین تمـام موجـودات را برجسـته     این مهم، باید گفت هر دو رویکرد

ایـن دو جهـانِ اندیشـی،    های  آموزهزنند،  را با حقیقت بنیادین هستی پیوند می و هر دوی آنها ان را با طبیعتو انس سازد می
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، 1 ، ج1368ملاصـدرا،  ؛ 785 ، ص2003شمرند )علـی خـان،    محبوب و مطلوبِ حقیقی بر می «یتجلّ»را  پدیداری طبیعت
ارزش  ، نـوعی طبیعت برای. از این جهت، هر دو (164 ، ص13۹3؛ چاترچی، 4۹1 ، ص3 ، ج1385امام خمینی،  ؛355 ص
 .  دنکن رای  است، رد می اومانیستیهای  نگاه ابزاری و استاماری را که در دیدگاه ،اند قائل

بـه چشـم یـک کـل واحـد و       وحدت شخصی وجود از آثار ملاصدرا، هـر دو مکتـب فکـری بـه طبیعـت      بر اساس
تواند مبنای یـک اخـلاق    میکه تروی  آن نگرند. نگرشی  میهستند، یکپارچه که تمام موجوداتش دارای یک جوهرالهی 

چنان که هر دو مکتب با پذیرش اختیار انسان و تاثیر اعمـال در رسـتگاری ابـدی     .آفرین باشد محیط زیست پایدار و تحول
حـدت   و، وجـود در صورتی که به جای وحـدت شخصـی   کنند.  رافع مسؤولیت از انسان را رد می او، نظریات جبر انگارانه

هـای   بـرای حـل بحـران    قابـل تـوجهی  پشـتوانه معرفتـی   همچنـان   بینـی  سنخی وجود را به ملاصدرا نسبت دهیم، این جهـان 
 .دهد محیطی ارائه می زیست

ملاصدرا طبیعت را نه امری موهوم، بلکـه حقیقتـی در پیوسـتار    ، «وحدت وجود»در قرائت وحدت سنخی از نظریه 
بـا تأکیـد بـر حرکـت جـوهری، طبیعـت را بـه عنـوان یـک           اویابـد.   تر و در مسـیر تکامـل مـی   هستی، متصل با مراتب بـالا 

ایـن بـه صـورت طبیعـی بـه یـک اخـلاق          و رسـد  بیند که انسان در تعامل با آن به کمال می می« تکامل در حال موجودیت»
کنـد،   نسان در برابر طبیعـت تأکیـد مـی   این دیدگاه، نه تنها بر مسئولیت اخلاقی ا. شود احترام و حفاظت از طبیعت منجر می

؛ در نتیجه بـر اسـاس هـر دو تفسـیر از     نماید بلکه این مسئولیت را به عنوان بخشی از مسیر تکامل وجودی انسان تعریف می
بسـیار   اخلاقـی  هـای  ها و چـارچوب  ، انگیزهدر قاب هستی نقش طبیعت صدرایی و ودانته پیرامون دو بینشوحدت وجود، 

نـد  بر احترام به طبیعت به عنوان تجلی الهی تأکیـد دار  هر دو مکتب. آورند می فراهممحیطی  ای اخلاق زیسترا بر شابهیم
انگیـزه قـوی بـرای حفاظـت از      و دن ـکن از تعامل عمیق و احترام به طبیعت به عنوان ابزاری الهی برای کمال حمایـت مـی  و 

 .آورد محیط زیست فراهم می

 
 یریگ جهینت
 تـا یملاصدرا و مکتـب ادو  هیدر حکمت متعال عتیطب یشناخت یهست لیبه تحل ،یقیتطب یدارشناسیپد کردیپژوهش با رو نیا

 یتـر  قی ـعم ینافرهنگیب تعامل نهیزمتواند  میدو سنت،  نیا یشناخت یهست یها ییهمگرا که براساس آن است هودانته پرداخت
 :طبیعت عبارتند از موردر د لیتحلمهمترین نتای  این  .سازد معاصر فراهم  یطیمح ستیز یها مواجهه با بحران یرا برا

مسـتقل و   یرا نـه امـر   عـت یوجود بـاور دارنـد و طب   نیادیهر دو مکتب به وحدت بن :وحدت وجود طبیعت در قاب
 ه،یمشـابه )سـا   یهـا  بـا توسـل بـه اسـتعاره     ی. هر دو نظام فکـر دانند یم یواحد هست قتیو ظهور حق یذات، بلکه تجل به قائم
 .شوند یآن ارزش قائل م ی، براحیث نیو از ا کنند یم یمعرف یمتعال قتیاز حق یا را نشانه عتی(، طبایرو ،یتجل

صـرف   یو اسـتدلال منطق ـ  یرا فراتـر از ادراک حس ـ  یق ـیهر دو مکتـب، معرفـت حق   :هستی قتیروش درک حق
 ای ـما انیم زییشناخت با تم نیودانته، ا تایادو. در ورزند یم دیتأک یباطن میو تجربه مستق یو بر ضرورت شهود درون دانند یم

ی و عبـور از  سـرانجام بـه شـهود عرفـان     ی به سـمت حقیقـت هسـتی   قلع ریس ه،یو در حکمت متعال شود یو برهمن حاصل م
 .انجامد یم مظاهر ماده

بـا   ،هی ـو در حکمـت متعال  شـود  یو بـرهمن محقـق م ـ   اوبا درک وحدت  تکامل انسانودانته،  تایدر ادو :ریهدف س
طبیعـت در سـیر تکـاملی مـورد نظـر هـر دو        است. در او منعکس شده یهست قیکه حقا «یعقل یجهان»شدن انسان به  لیدتب

 .، استمعبری برای وصول به حقیقت هستی و جایگاه مشابهی دارد شناختی، نظام هستی
را  عـت یبه طب انهیگرا یو ماد یاستامار ،یهر دو مکتب، نگاه ابزار :یطیمح ستیاخلاق ز به ماابه زیرساخت عتیطب
ملاصـدرا،   ی. در منظومـه فکـر  داننـد  یاحترام و حفاظت م ـ ستهیشا ،یمتعال قتیبا حق وندیپ لیرا به دل عتیو طب کنند یرد م
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 نی ـبـر ا  .رود یبرهمن به شمار م ـ یتجلطبیعت  ،ودانته تایانسان است و در ادو «یبستر تکامل معنو»و  «یمحضر اله» عتیطب
در توانـد   مـی کـه   آورنـد  یفـراهم م ـ  یط ـیمح ستیاخلاق ز نیتدو یبرا یاستوارمشابه و  ینظر مبانیو مکتب اساس، هر د

 کرد.توجه به آنهاتعاملات تمدنی و بینافرهنگی مربوطه، 
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