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Abstract  Article Info 

Explaining the transcendent social spirituality corresponding to the needs 

of today's human being is of special importance and necessity in the 

horizon of the thought of the Rabbani scholars. A spirituality whose 

epistemological geometry can be defined and regulated in the areas and 

levels: 1. Visionary/Attitude 2. Tendency/Spiritual 3. Action/Method, 

focused on the four areas of beliefs, spirituality, rulings and sociality. 

Thus, the central question is what is the transcendent social spirituality in 

the horizon of the thought of Allameh Tabataba'i, Imam Khomeini and 

Master Shahid Motahari? In this article, the answer to this question was 

given after citing the thoughts and opinions of each of the mentioned 

scholars using a descriptive-analytical method, the findings of which are as 

follows: a) In transcendental spirituality, "nature" is the gateway to 

spirituality, "wilayah" is the carrier of spirituality, "rationality" is the 

foundation of spirituality, "Sharia" is the roadmap of spirituality, 

"servitude" is the manifestation of spirituality, "justice" is the indicator of 

spirituality, "politics" is the objectivity of spirituality, and "monotheism" is 

the goal of spirituality, and "modern Islamic civilization" is the 

manifestation and symbol of spirituality. b) Transcendental social 

spirituality is based on three ontological, anthropological, and 

epistemological foundations and the four originalities: spirit, nature, 

unseen, and Sharia. c) Transcendental social spirituality consists of various 

ranges of components, some of which are: 1. Monotheistic, servile, wilaya 

2. Sharia-oriented, social, and civilizational 3. Justice-centered, life-

building, moderation, and resistance-oriented balance. D) The 

characteristics of transcendent social spirituality also include: 1. Moral 

value orientation 2...  
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 3      ... و ینیمخ ماما ،ییابطابط هملاع هشیدنا قافآ رد یعامتجا هیلاعتم تیونعم

 همقدم
 یضرورت خاصا  حال نیو درع تیحساس ت،یاز اهم یانیدر منظومه معارف وح تیجامعِ معنو نییجانبه و تب همه انیب

ساوز در ماتن جامعاه،     تمادن  ای یرتمدنیو غ یملکوت قیاز حقا دهیو بر یانیجر ،یا رهیج  تیبرخوردار است تا معنو
 تیا معنو ایا  یسات یالیو ماتر یستیاومان یها هیما با بن برالیسکولار و ل تینشود و معنو جینسل جوان، ترو یبرا ژهیو به

. 1هاا و ساطوح:    در ساحت ایاو پ ایپو یهندسه معرفت یدارا هیمتعال تیمعنو نگردد. هیمتعال تیمعنو نیگ یجا هیمتدان
کاه بروناداد فقاه     یتیاسات. معناو   یاله ختهیو انگ  هیانگ شه،یهمچون اند یبا مختصات ،ی. کنش3 ؛یشی. گرا2 ؛ینشیب

 .رود یشمار م به یا مسلک  یمکتب یتی( است و معنواتی( و فقه اصغر )احکاماتی(، فقه اوسط )اخلاقاتیاکبر )اعتقاد
عالم است کاه    یو غ  یبر اعتقاد به عالم غ یمبتن ،یشناخت یو از منظر هست یا نگرش  ینشیدر ساحت ب تیمعنو نیا

باا  « اصال فطارت  »بار   ،یشاناخت  و از منظار انساان   یا منشا   یشا یاست؛ در سااحت گرا  « یبه غ مانیا»فصل مقوم آن 
بار   ،یشاناخت  نیا و از منظار د  یا روشا   یکنشا و در سااحت   با خدا استوار اسات  یو ارتباط وجود یعال یها  یگرا
 میو تنظا  نیای تع ف،یا تعر «تینبوت، امامت و ولا»راه جامع آن در قال  اصول  ةو نقش« )ص( یحقه مومد عتیشر»

 شده است.
گونااگون اسات: الاف(     یها فیدر ط ییها بر مؤلفه یمبتن هیمتعال تیمعنو ،یمعرفت اسلام ةدر منظوم گر،ید انیب به

و  یای زا آراما   ،یسااز  یزنادگ  فیا ج( ط ؛یو تمادن  یاجتمااع  ،یعتیشار  فیا ب( ط ؛یای و ولا یعباود  ،یدیا توح فیط
 ت،یا معنو ادیا بن «تیا عقلان» ت،یحامل معنو «تیولا» ت،یمعنو ةدرواز« فطرت» ه،یمتعال تیدر معنو سان، نیبد .یبخش تیامن
 «دیا توح» ت،یا معنو تیا نیع «استیس» ت،یشاخص معنو« عدالت» ت،یمعنو گاهیتجل «تیعبود» ت،یراه معنو ةنقش «عتیشر»
 «باه یط اتیا ح» یدر واژه قرآنا  یالها  قیحقاا  نیا مهاست. ه تیمظهر و علامت معنو «یاسلام نیتمدن نو»و  تیمعنو تیغا

 اند. شده یمتجل
 ،یای گرا یچاون زنادگ   ییهاا  مؤلفاه  یو ذومراتا  اسات و دارا   ریپاذ  کیتشاک  ،یجهاد ،یاجتماع ه،یمتعال تیمعنو

انس و الفت باا خادا    ،یا حماس  یجهاد هیروح ،یموور تیو ولا یموور عتیشر ،یاجتماع یها تیو فعال یموور استیس
 یامار  تیا به معنو  یگرا رایز ،است یتیمعنو نیچن نهامروز تش یایبا معبودِ موبوب و موبوبِ معبود است. دن ازیو راز و ن
 یهاا  در اوج چاال  هماواره   ،یعاال   یگارا  نیا نهااده شاده اسات. ا    عات یها به ود است که در همه انسان یو فطر یدرون
 یازیا غفلت شود، باز هام ن  ای یاگر انسان نسبت به آن دچار فراموش یو حتاست  افتهی یتجل یستیز یها و تعارض یزندگ

در   یاان یزناادگ  یو آسااا یرفاااه طیشاارا نیدر بهتاار یانسااان حتاا رایااز شااود، موسااوب ماایاو  یباارا یبالفعاال و دروناا
انساان در طاول قارون     ةسات یز ة. تجربا شود یحاصل م هیو متعال یفطر تیمعنو قیاست که تنها از طر یآرامش یوجو جست
 ،یرفااه  یکاه باا وجاود امکاناات و اب ارهاا      سات ا ازمووریا نکتاه نغا  و ن   نیهما  انگریب ر،یاخ یها در سده ژهیو به ،یمتماد
 اوست. یهمچنان گمشده و حلقه مفقوده زندگ تیمعنو

 ،یانورافا  شاده،  فیا تور تیا اسات و از معنو  دهیا تن درهام  تیا معنو و تیبا عقلان یگر یانقلاب ادشده،ی تیمعنو در
و  یانورافا  یهاا  نیای باا تب  یدر مکتا  نااب اسالام    رو، نیمن ه است. ازا ییگرا لیو تقل تیبه ماد رشدهیتفس یو حت یالتقاط
 تیا معنو ریت ، اولاً تفسمک نیدر ا رایز ،اند مورد نقد قرار گرفته ها نگرش گونه نیمبارزه شده و ا تیاز معنو انهیگرا لیتوو
  ، ج1381)مطهارى،  شاده اسات    یخدا نقد و نفا  یمنها تِیمعنو اًیثان ؛(259: 24  ، ج1385)مطهرى، مردود است  تیبه ماد
: 2  ، ج1378)مطهارى،    مقابلاه شاده اسات    ین تیبه ماد تیتن ل معنو ای تیمعنو انهیگرا لیتوو یها نییثالثاً با تب ؛(466: 22
 افتاه ی لیا تقل اتیخدا، که به موسوساات و نفساان   یمنها تِیو معنو تیمودودشده به ماد تِیمعنو جهت، نیبد .(138-141

 یازهاا ین یتمام رندهیو دربرگ یوجود قیبه خدا، حقا مانیبر اعتقاد و ا یمبتن تیاما معنو ،نام دارد «هیمتدان تیمعنو»است، 
 است. «هیمتعال تیمعنو» ن،انسا یو اخرو یویدن ،یو اجتماع یفرد ،یو معنو یماد
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 مفهوم شناسی 
اجتماعی جهادی، تعریف و تبیین معنای معنویت است، زیرا تا تصور دقیق و درساتی   ةیکی از نکات مهم در معنویت متعالی

و باشایم  مبتنای بار معرفات از آن داشاته      یهاا  یگواهتصدیق آگاهانه و  میتوان ینماز معنویت اصیل اسلامی نداشته باشیم، 
این داشتن تصور و تلقی روشان از   و مسا ل متکثر متناظر به معنویت را بر موضوع معنویت مترت  سازیم. اف ون برمومول 

التقاط و الواداندیشی در  ،فیتور ،از معنویت ناب اسلامی و مانع انوراف یا منظومهمعنویت متعالیه عامل روایت جامع و 
 لفظی و معنوی را خواهد گرفت.و جلوی بسیاری از مغالطات  شود میساحت معنویت 

 

 مفهوم معنویت
و ماهیت معنویت را از منظر عالماان دینای و    من لت ،جهادی است، معنااجتماعی با عنایت به اینکه موضوع بوث، معنویت 

طارح و ارا اه   ، معنویات انظاار صاا   و آرای ماتقن و صاادن دارناد       ةکه در حوزرا شناسان معاصر  گفتمان معرفتی اسلام
 یم کرد:خواه

و حیاات معناوی را    «موطن»ایشان  است و«  معنویت»رض( ) ترین رکن انسانیت در چشم و دل علامه طباطبا ی مهم
حقیقای، زناده و بیارون از واقعیات طبیعات و       یها تیواقع رشته کیعالم باطن و کمالات باطنی و مقامات معنوی انسان را 

حیااتی اصایل بارای انساان      یهاا  تیموقعی را واقعیت از سنخ حقیقت و جهان ماده قلمداد کرده و معنویت و مقامات معنو
  .(63 :1385همو،  ؛162 :1389همو، ؛ 92 :1387 طباطبا ی،) دانند یم

 رشاته  کیا روش این سایر بااطنی و حیاات معناوی را بار کماالات بااطنی و مقاماات معناوی انساان کاه باه              علامه
خره در که انساان دیار یاا زود و باا      ، قلمداد کردندهان ماده مرتبط استهای حقیقی بیرون از واقعیت طبیعت و ج واقعیت

  یمعناویت  ؛(103 :1387 طباطبا ی،)شدبرای  مشهود و مکشوف خواهد  یابد و میاطلاع  ها آندم مرگ و روز رستاخی ، به 
ه روی همگان باز است و شهود ب «معنویت»و « ملکوت»علامه بر این باورند که راه ه و نامیده شد« حیات»قرآن  زباندر  که

عادة خاصای باه ایان حقیقات راه پیادا        اگرچاه  ،خاصای هام نیسات    ةملکوتِ عالم ممکن است نه موال و در انوصار عد
 . (271-270 :5، ج 1393طباطبایی، ) استیابی این عدة مستعد نی  فراجنسیتی و فراطبقاتی  کنند و راه می

جهان ماده و انقطاع از عالم ناسوت و اتّصال به غی  جهان و جهاانِ غیا    معنویتِ حقیقی انصراف از از نظر ایشان 
است تا انسان از انوار ربوبی و عنایات خاصة حق بهره جوید. از نظار علاماه یکای از مساا ل مهام زنادگی انساان حرکات         

هاا و   داب ظلمات و از گار  دهاد  مای پارورش   تعالی است که انساان را در بعاد معناوی و روحاانی     حق یسو بهگرایانه  کمال
اسات کاه    «حا  الهای  »کند و اکسیر ایان سایر بااطنی     های امن قرب الهی وارد می و به من ل درهان می های ظلمانی  حجاب
کناد و اثارى از آن در    بساوزاند و از ریشاه و بان قطاع      ها و مشاکلات را   ها و غصه ها و نیت باره خرمن هستی تواند یک می

انجاذابی   ةواسط و تنها راه موبت و مهر است که نفس مو  را به (125 :1421 ،تهرانی حسینی) نگذارد وجود سالک باقى 
و شاعور و   کناد  میکند، مجذوب وی نموده و همه چی ، حتی خود را از لوح دل خوی  موو  موبوب پیدا می یسو بهکه 

  گیارد  راه حا  صاورت نمای    دهد و معرفت حقیقی حق ا سابوانه ا جا  از     ادراک  را تنها و تنها به موبوب اختصاص می
که خاود را از هماه کناار کشایده و هماه چیا  را فراماوش         آنان هستندموبت  و اهل (165-164 :1387 ر.ک: طباطبایی،)

اند و در اثر اخلاص و بندگى، همه قواى خود را متوجاه عاالم باالا سااخته، دیاده باه ناور پروردگاار پااک، روشان            کرده
زیارا در اثار اخالاص و بنادگى باه یقاین        ،اناد  و ملکوت آسمان و زمین را دیاده  ءحقایق اشیابین،  اند و با چشم واقع ساخته
ر.ک: ) اسات اند و در اثر یقین، ملکوت آسمان و زمین و زندگى جااودانى جهاان ابادیت برایشاان مکشاوف شاده        رسیده

موماد   عتیاز خداوند و شار  چراو چون یباطاعت  ،یمدار تیولاعبودیت، توحید، .  علامه (158 :5ن، ج 1391طباطبا ی، 
سالوک   یو معرفات، مراقبات و مواسابه نفاس را مبناا      برشامرده  تیعنوم یدیرا از عناصر کل یص( و معادباور) یمصطف
 .(231 - 236 :1385 ،یطباطبا ) اند آوردهبه شمار  یمعنو



 5      ... و ینیمخ ماما ،ییابطابط هملاع هشیدنا قافآ رد یعامتجا هیلاعتم تیونعم

  داناد  یما نوی یاا ظااهری و بااطنی    مادی و مع یها هیلامبتنی بر هستی دارای  را معنویت متعالیه نی  ره() امام خمینی
. سااحت روحاانی و   2 و . ساحت جسامانی 1 مبتنی بر واقعیت دو ساحتی انسان:آن را و  (254: 8ج ،1376 خمینی}امام{،)

 و مادار حرکات تکااملی اوسات     مواور  انسان ،ساحت ملکوتی تولیل کرده و براین باورند که (254 :5ج  همان،)  معنوی
لکیه کاه آن بادن اوسات و نشائه باطنیاه      براین انسان دارای دو نشئه و دو عالم است: نشئه ظاهریه مُبنا ؛(417 :1377همان، )

توجاه کارد و رو    اش یملکاوت که هرگاه آدمی به نشائات غیبای و   ( 137: 5همان، ج ) لکوتیه که از عالم دیگر استغیبیه مَ
اسالام در کناار مقاررات     معتقدناد  داناد و  مای اماام معنویات را روح یاک جامعاه      عالم باطن داشات معناگراسات.   یسو به

و در هادایت جامعاه از ایان بُعاد بیشاتر باراى       کرده اجتماعى، اقتصادى و غیره به تربیت انسان بر اساس ایمان به خدا تکیه 
اسلام جامع تمام جهاات ماادى   » :دیفرما یمیا  (41: 5 ج 1376 همان،) کند هدایت انسان به طرف تعالى و سعادت عمل مى

 یهاا  شاه یاندلاذا   ؛ (231 :3  ، جهماان « )و ظااهرى هسات، باراى اینکاه انساان داراى هماه مراتا  هسات         بىمعنوى و غی و
، (9 :4  ، جهماان ) دهاد  یما به معنویت موض یا مادیت صرف را ماورد نقاادی قارار     معطوفمودودگرا و توویل گرایانه 

به جهان غیا  و   ،مع و کامل است که به عالم درون و برونرض( معنویت اسلامی معنویتی جا) از دیدگاه امام خمینی زیرا
و به تعبیر اماام خمینای اسالام مادیاات را      افکند یمتوأمان نظر  صورت بهشهادت، به روحانیت و جسمانیت و ظاهر و باطن 

ظر مادیاات نظار   و در الهیات به ن کند یمو در مادیات به نظر الهیات نظر  شود میکه به الهیات منجر  کند یمجوری تعدیل 
 .(468-467 :6 ج همان،) بین همه جهات است جامع، اسلام کند یم

امام علم و عمل صالح را عامل کس  معنویت و معنویت را عامل رشد علمی و قباولی اعماال قلماداد     اف ون بر این
 یهاا  سااحت ه و در ساطوح و  دید هیچندلاتفسیر و قرا تی که از اسلام داشت معنویت را  و بر اساس (300 :همان ) کرد یم

چاه در   در معنویت و عرفان،امام می ان را  . همچنین(56-54 :2 ج؛ 299-272 :1 ج ،1381همان، ) نمود یممختلف تولیل 
بر این باورند که تا معنویات   . امام(70 :همان) داند یم «لله قیام» ،اجتماعی یها تیفعالدر  و چهکارهای شخصی و انفرادی 

؛  304 :3 ، ج1376 همان،)  باشدموال است انسان از خود بگذرد و در فکر امت  ،ید و معاد در کسی نباشدو عقیده به توح
کناد  به اصلاحات دست ب ند و جامعه را اصلاح  تواند یم، خوددر صورت اصلاح یا معتقدند اگر انسان  (350و  326 :5 ج
 :9 ج هماان، ) شمارد یبرمسازی  یربنای خودسازی و جامعهو ت کیه نفس را ز (284 :8 ج؛ 393 :14 ج؛ 385 :11 ج، همان)

ی چند از نقا  معنویات در سااحات و ساطوح گونااگون از      یها و اکنون نمونه (16 :18 ج؛ 531: 17 ج؛ 393 :14 ج؛ 135
 . نجات از هار هلاکتای  2 ؛(10-6: ر.ک: شرح چهل حدیث) . تکامل وجودی انسان و قرب الهی یافتن1 امام خمینی: منظر
 ، ج1376 هماان، جانباه  )  همه. رشد 4 ؛(534 :7 ، ج1376همان، ) . توصیل سعادت در مجامع علمی3 ؛(21: 1378، همان)
؛ 12: 1378 ،؛ هماان 13: 16 ج؛ 11 :9 ج؛ 530 :6 ج همان،) سازی . خودسازی و جامعه5 ؛(184 :4 ج؛ 310 :8 ج؛ 391 :14

 در همه. رم  پیروزی و بقا 7 ؛(460 :7 ج؛ 360-359 :4 ج ،1376ان، هم)  . کارآمدسازی ساختار نظام6 ؛(12 :1378 همو،
 (.24-7: 23 ، ج14؛ 8: 11 ج همان،) جهانی یها عرصه

معنویات حساسایت    در خصاوص یکی از متفکران ب رگ اسلامی است که نی  رض( ) استاد شهید مرتضی مطهری
لِ عادم تفکیاک معنویاات از اجتماعیاات و     اصا  بار اسااس  داشات و معنویات و عرفاان اسالامی را      خاص علمای و عملای  

های مختلفی را فراهم ساخت تا روشان شاود    گری  اجتماعیات از معنویات مورد بازخوانی و مُداقه قرار داده و زمینه پرس 
 :18، ج 1378مطهاری،  ) ؟معنویت و عرفان از معنویت و عرفانِ اجتمااعی پرسا  شاود    یعد اجتماعبُکه چرا باید در کنار 

از نظار آن اساتاد    .(124 – 121 :4، ج 1378؛ هماان،  533اا  507 :23، ج 1383 هماو، ؛ 218 – 217 :و پااورقی  228 - 217
و شاهادت اسات و    حاقّ در عین اهمیت جهان ماده و عالم « اصالت عالم غی »، «اصالت عالم معنا»شهید معنویت به معنای 

 ابطه انسان باا جهاان غیا  و نقا  ایماان باه آن پرداختاه       از حیث مفهوم شناختی( به ر)  «شهادت»و « غی »ضمن بوث از 
 ؛122 :26، ج 1387 مطهاری، ) دهاد  و باور داشت که اولین هدایت قرآن این است که به انساان ایماان باه غیا  مای      است
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نظام فکری استاد شهید معنویت باا حقیقاتِ وجاودی و ملکاوتِ انساان و جهاان رباط         در .(141 -138 :2  ج، 1378، همان
و بر این اعتقادند که  (141 -138 :2  ج، 1378 مطهری،) خداست یسو به، صراطِ سلوک معنوی «فطرت»ی داشته و وجود

تکامال   هیا پانظر قرآن، معنویات   ازو  (399-380 :11  ج، 1387 مطهری،) اره دروازه معنویت و غی  و ملکوتانسان همو
 .(258 :24، ج 1385 ،انهم) است

 

 مفهومِ معنویت متعالیه
 نویت متعالیه با حقیقتِ وجودی و ملکوتِ انسان و جهان و در ارتباطِ آگاهانه با مبدأ هستی یاا خادای سابوان و   مع

است. در معنویات مبتنای    «نبوت و امامت»از رهگذر ایمان به اصلِ  «معاد و حیاتِ اخُروی»و باور یقینی به  «حقیقه الوقایق»
صاراطِ سالوک   « خاودِ حقیقای  »و  «عِلوی نِمَ»، «فطرت»تعبیه شده و  «نساندرون ا»بر مکت ِ اصیل اسلامی راه معنویت در 

 انقلابای شادن،   ی زیرساخت انقلابای باودن،  یعبودی و ولا خداست. در معنویت متعالیه، معنویت توحیدی، یسو بهمعنوی 
 –جهاد درونای  ) رمنظامی و دفاعی( و ن –جهاد بیرونی ) سخت یها در جبههجهاد  در ساحت ییگرا عملانقلابی ماندن و 

زیست معنوی مبتنی بر ( در مدل ترکیبی و تفکیک نابردار معنویات و اجتماعیات خواهد بود. در ینییو تبفکری  -فرهنگی
. ارتبااط باا خلقات در    4 ؛. ارتباط با خلاق خادا  3 ؛. ارتباط با خود2 ؛. ارتباط با خدا1 چهارگانه: یها ارتباطمعنویت متعالیه 
، «توحیاد » باران و گفتماان حااکم    اباد ی یما جاوهریِ اشاتدادی توقاق     صاورت  باه ع( ) سان کامالِ معصاوم  پرتو ارتباط با ان

و مقاول باه تشاکیک     پاذیر آیات و احادیث فراوان مرتبه بر اساساست، معنویت متعالیه  «عدالت»و  «عقلانیت»، «عبودیت»
 ) «آتَااهمُت تقَواوَاهمُت   الَّاذینَ اهتتَادوتا زَادهُامت هُادى  وَ     وَ»، (136/  نسااء  ) ...«ولهِِرَسُا  أَیهَُّا الَّذِینَ آمنَُوا آمنُِوا بِاللهَِّ وَیَا »مثل:  ؛است
مثال:   ؛را مطرح فرماود « دَرجَه»یا آیاتی که بوث  (2 / انفال ) ...«إِذا تُلیِتت عَلیَهمِت آیاتهُُ زَادتوهمُت إِیمَاناً وَ»، (17 / ص()  مومد

بَعتاض  مِانوهمُ مَان      تِلوک الرُّسُلُ فَضَّلونَا بَعتضهَمُت عَلَى»، (11/  مجادله ) «الَّذینَ أُوتُوا الوعِلومَ درجََاتٍ وَ  وا منِکمتیروفَعِ اللَّهُ الَّذینَ آمنَُ»
 وَ»، (96 / نسااء  ) «غفَوُراً رحَیِمااً کانَ اللَّهُ  رحَتمةًَ وَ مَغوفِرَةً وَ درجََاتٍ منِوهُ وَ»، (253/  بقره ) ...«رَفَعَ بَعتضهَمُت درجََاتٍ کلَّمَ اللَّهُ وَ

هُاوَ الَّاذی جَعَلَکامت     وَ»، (83/  انعاام  ) «قَوتمِهِ نَروفَعُ درجََاتٍ مَان نَشَااءُ إِنَّ رَبَّاک حَکایمل عَلِایمل       تِلوک حجَُّتُنَا آتیَنَاهَا إِبترَاهیِمَ عَلَى
 پاذیر و ساسس در تفسایر درجاه    (165 / انعاام  ) ...«مَاآتَااکمت  لیِبتلوَُکمت فِی  رَفَعَ بَعتضکَمت فَوتنَ بَعتض  درجََاتٍ خلَاَ ِفَ الوأَرتضِ وَ

 «مَا رَبُّاک بِغَافِال  عَمَّاا یعتمَلُاونَ     لکِلٍّ درجََاتل مِمَّا عَمِلُوا وَ وَ»فرماید: الله میها در سیر و سلوک الیبودن و درجه شدن انسان
. چنانچاه معرفات و   (19/  احقااف  ) «هُمت لاَ یظولَمُونَ لیِوَفِّیهُمت أَعتمَالهَُمت وَ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِکلٍّ درجََاتل وَ»یا فرمود:  (132 / انعام)

آفرین مجاهدت در راه خدا را نی  عامل امتیاز و برتری و درجه (11 / مجادله) علم را امتیاز و درجه برای انسان معرفی کرد
 هَااجَرُوا وَ  الَّاذینَ آمنَُاوا وَ  »فرماود:   کاه  چناان  ؛(95 / نسااء  ) «الوقَاعِدینَ أجَترَاً عَظیِماً  دینَ عَلَىاللَّهُ الومجَُاهَِ فَضَّل»معرفی کرد: 

ی از و در مجماوع آیاات   (20 / توباه ) «أُولئِاک هُامُ الوفَاا ِ ُونَ    أَنفُسهِمِت أَعتظمَُ درجَةًَ عنِداللَّهِ وَ اللَّهِ بِأَمتوَالهِمِت وَ جَاهَدوا فِی سبَِیلِ
 «لهَمُت دَرجََاتل عِنوادَ رَبِّهِامت  »عیار مطرح کرد: الف(  صورت جامع و تمامه تکاملی انسانِ معنوی را ب ةقرآن هست که دو مرحل

طر باودن  متناا   که ذومرات  و تشاکیکی  (163/  آل عمران) «اللَّهُ بَصیِرٌ بِمَا یعتمَلُونَ همُت درجََاتل عنِود اللَّهِ وَ»ب(  ؛(4/  انفال)
 . ستآنان اانفسی و صیرورت وجودی  سیر آدمیان در معنوی ـمعرفتی  مرات  به

باه ایان دو شادت و ضاعف      التا ام و عمال اسات و    علمایمان عبارت از علامه طباطبایی نی  بر این اعتقاد است که 
اماام  در حادیثى از   .(259 :18 ، ج1391طباطبایی، ) دارد، ایمان نی  شدت و ضعف و کاه  و نقصان رو نیازاپذیرد و  می

« عَ َّوجََال  اللّاهِ  مِانَ  دٍیمَ  یحِ ُ دَرجَةَ  منهمُ فصاسَبعُ دَرجَاتٍ،  یالمؤمنون عَل» فرمایند: که مى استآمده  السلام هیعل صادن
 و فرماود:  دیا ااف  یل به )درجه( صاح  درجاه ما  ع وج خداوند دارند، درجه هفت مؤمنان ؛(169 : 66 ، ج 1403 ،ی)مجلس

وذَر فای التاسِاعَة و سَالمانُ    اِنَّ الإیمانَ عَشرُ دَرجَاتٍ بِمنَ ِلةَِ السُلَّمِ، یصعَدُ منِهُ مِرقاةً بعدَ مِرقاة ... و کانَ المقِدادُ فی الثامنِةَِ و أبا »
پاس از دیگاری پیماوده    هاای آن یکای    ایمان مانند نردبانی است کاه ده پلاه دارد و پلاه    ؛(166 :69 ، جهمان)« شِرَةالعافی 

https://fa.wikifeqh.ir/علم
https://fa.wikifeqh.ir/التزام
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
https://msagheb.ir/mag/category/knowledge-of-ahl-al-bayt/imam-sadegh-knowledge-of-ahl-al-bayt/
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إنّ اللَّاهَ ع ّوجَالّ وَضَاعَ    » . یاا فرماود:  دهام آن  ةنهم و سلمان در پلا  ةهشتم قرار دارد و ابوذر در پل ةشود... و مقداد در پل می
مّ قَسَّمَ ذلِکَ بیَتنَ النَّاسِ، فَمَان جَعَالَ   الوِلومِ، ث العِلومِ و الوفَاءِ و الرِّضا و الیقَینِ و الصِّدتنِ و أستهُم : عَلَى البِرِّ و سَبْعَةِ   الوإیمانَ عَلى
انوتَهَاوا إلاى     حتّاى  ثاةِ لثَّلاالابَعتضِ   لِابعض  السَّاهتمیَتنِ و   النّااسِ السَّاهتمَ و   قَسّم لبَِعضِ ا ستهمَُ فهو کامِلٌ موُتتَمِلٌ وَ لسَّبتعةََافیهِ هذِهِ 

 :2، ج 1407کلینای،  ) فتَبُهِضُاوهمُت؛  ثاة ثلاصااحِ َ السَّاهتمیَنِ     لا عَلى مِ سهَتمیَتنِ وَصاحِ َ السهّت  السبّعةَِ، ثمَُّ قالَ: لا توَتمِلوا عَلى
: نیکى، صدن، یقین، رضا، وفاا، علام و حلام، ساسس آن را در     است خداوند ایمان را بر هفت سهم تقسیم کردهیعنی  ؛(44

و متعهد است و براى بعضى از مردم یک ساهم   میان مردم توزیع نمود و کسى که تمام این هفت سهم را دارد مؤمن کامل
سسس امام فرمود: آنچه را وظیفاه صااح  دو ساهم     .رسد و بعضى دو سهم و بعضى سه سهم قرار داده، تا به هفت سهم مى

 ،است بر دوش صاح  یک سهم حمل نکنید و آنچه مربوط به صاح  سه ساهم اسات بار دوش صااح  دو ساهم ننهیاد      
 .، مرات  ایماان، از ضاروریاتی اسات کاه های  شاکی بادان راه نادارد        جهیدرنت .افتند زحمت بهو  مبادا بارشان سنگین شود

گارای   ) بین  و نگرش الهی(، انگی ه توحیدی) معنویت متعالیه در جغرافیای معارف وحیانی با اندیشه توحیدی ،جهیدرنت
اسات کاه مبتهجاناه، مسائولانه و      «ن به غی ایما»کن  و روش الهی( معطوف به آموزه ) و من  الهی( و انگیخته توحیدی

 مجاهدانه امتداد اجتماعی یافته است.   
 

 مفهوم معنویت اجتماعی جهادی
بلکه معناویتى ساارى و    ،عبادت نیست و ، نیای اانقلاب و نظام اسلامى نی  تنها به معناى دع« معنویت»و عی اجتمامعنویت 
ة ساان و زنادگى فاردى ا اجتمااعى اسات. معنویات، خلاوت و خلسا         حیاات ان  یها تیواقعروزمره و  یها چال جارى در 

نسابتى و   مساوات و مواسات و رعایت حقون شهروندى، نسبتى تام و تمام دارد، نه اینکه نسبتشاان در باى  و با  صرف نیست
رى و معنویت، معلول معرفت و مولود عبودیات و موصاول توقّاق عادالت فکا      هکنیاچه ، با هم باشد ها آنبودن  یا رهیج 

 نیا   ره()امام خمینای   ةاندیش در. استانسانیت انسان است و راه کس  معنویت نی  اصلاح درون و برون  ةحوزاخلاقى در 
ماادی عاالم حرفای بارای      یهاا  ابرقادرت  ةتواند در برابر هم است که می قدرت و پیشرفتمهم  منشأمعنویت یک عامل و 

ایشان در پیام تاریخی و ماندگار خود باه گوربااچف نباود     ،رو نیا از .(224 :8  ج، 1376، خمینی}امام{) داشته باشدگفتن 
 . (222 :21  همان، ج) داند می کسیسممعنویت را باعث انوطاط مار

بریاده از   یهاا  تیا معنومعنویات معطاوف باه حکومات و سیاسات باا        نیو با دانساته   معنویات اساس را امام اصلِ و
 ، جهمان) اند زده گره به هماجتماعى را  و معنویت و عدالت اند قا لتفاوت فاح   اسیات بریده از معنویاتیسیاسیات یا س

و طریاق وصاول باه     داند یممختلف  یها حوزهکمالات و کرامات در  منشأناگفته نماند که امام عبودیت الهی را  .(256: 8 
 (15 :هماان ) مل رسیدن به معراج حقیقای قدم عبودیت و ع  ربوبیت عااز نظر ایشان که  (12 :1378، همان) حقایق ربوبیت

کاه انساان در خادمت خادا و      کناد  یمو عبادت و عبودیت آدمی را در ظاهر و باطن پاک و طاهر از هر ظلمت و ضلالتی 
تربیات معناوی و    ةیا در خصوص ارتباط خود با خدا و اصلاح نفاس مقولا   (126 :1373 ؛ همان،56 :همان) خلق خدا باشد
 ، ج1376، انما ؛ ه25 :1373 ،هماان ) مطارح کردناد   یدار زنده ش احساس نیاز به خدا و خشوع و  ةلیوس بهنورانیت دل را 

 .(11 :1378 ؛ همان155 :1377، انهم؛ 487 :8 ج؛ 391 :14
عمل این است که آیا معنویت با مادیت و حیات معناوی باا    ةهای ساحت معنویت در عرص یکی از مسا ل یا چال 

قابل جمع هستند یا نه؟ پاسخ به این مسئله از منظر علامه مثبت است. امات اسالام باه     ه و دنیا سازگار وزندگی در عالمِ ماد
اناد. پاس اسالام امتاى      را در حاد اعتادال برگ یاده     و مادیات و معنویات    توقیق بین این دو کمال و سعادت را جمع نموده

 کاه  این امت شهید و گواه است بر ساایر امام اماروز    ابراین،بن ؛شوند متعادل و میانه است که هر دو طرف با آن سنجیده مى
مادیات پارده ضاخیمى بار روى روحانیات و       یساو  باه و جل  شدن حاواس   اند الشعاع قرار داده مادیات معنویات را توت



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       8

معرفات و  بار   یمبتنا  تیا معنو در. (241 :1، ج 1387، هماان  ؛301اا 294 :12، ج 1383ی، یطباطبا) استدینى زده   معنویت
خادا و   یرضا یو خدمت به خلق خدا البته برا ییگرا جمعبلکه  ،ستین ینیگ  خلوتو  ییخود گرا ،موض الهی تیبودع

هساتند   تیا های اسلام که مظااهر معنو  زند که درد خدا و خلق خدا در دل عبادت موج می یاله تیو جهت عبود ریدر مس
و انساان   سات یو انقیااد و اخالاص ن   تیو دور از عبود داخ ریغ یبرا یکار  یه ینید تیدر معنو بنابراین ؛شده است هیتعب
تواند بر همه ابعاد  می جیتدر به تیو انسان اهل عبود ستین یو اجتماع یانسان جداشده از جامعه و حقون خانوادگ ،یمعنو
از  رونیا ر ببا  یآزادگا  ایا  یمعناو  یو با آزاد شودو آزاد  رها ودیها و ق تیتا از همه مودود کند تیریمد  یخو یوجود

معنویت و توجه به حقاون   .(523-465 :4ج  ،1378؛ همان، 294-307 :3، ج 1378 ،یمطهر) ابدیتسلط   ین  یوجود خو
 :4، ج 1382، ؛ هماان 289 :23 ج هماان،  ؛289 :23  ج، 1383، هماان  ؛449 :16 ج ،1378، هماان ) اجتماعی و واقعی ماردم 

؛ 9: 1382، هماان ) دهناد  یما و عرفان و سیر و سلوک را مورد نقادی قارار   معنویت ةحوز یها طیوتفر و افراط (124ا   121
   .(216 :16 ج، 1378، همان

 

 مبانی معنویت 
حیاات معناوی اسالامی در     اش ثماره ی است که یولا -توحیدی ةانگی ه و انگیخت ،شهیبر اندمعنویتِ مبتنی  معنویت متعالیه،

مبتنی بر رشدِ متاوازن جاوهری اشاتدادی     ج( ؛روشن یبروندادهاو  ندیآبر ب( ؛مراحل دقیق() مشخص کاملاًفرایند  الف(
 از: اند عبارتآن  یرةالمعارفیدااجمالی و  یبند صورتاست که  «حیات طیبه»در نیل به 
، 23، ج 1383، هماان  ؛90ا   91 :26، ج 1387، انهم) («مبدأ و معاد»، «عالم باطن» ،«غی )» . مبنای هستی شناختی1

و از نظر امام هر موجودی در عالم مظهر اسمی خاص است که ربشان باه آن اسام بار ایشاان      (91 – 92 :مان، ه640ا   645
تجلی اول به فیض اقدس و اعیان ثابته بس از تجلی دوم به فایض مقادس    و بوث (159 :1381خمینی}امام{، ) تجلی کرد

کاه در   اناد  قا ال اسام اعظام مراتا  و حقاایقی     بارای   کاه  چناان  ؛(19-34 :1376، هماان ) را در تبیین هستی مطرح کردند
و انسان کامل را مواور هساتی در قاوس نا ول و صاعود       (16 :1376، ؛ همان85 :1381، همانکردند )مطرح  یشناس یهست
اماام   ةشناساان  آنچه از نگرش هستی .(395 :1378،  ؛ همان40 :1406، ؛ همان4 :1378، همان ؛338 :1373،  همان) دانند یم

او بار   یشناسا  یهسات  ،جاه یدرنتو  ناد یب یمخدا و مظهر جمال و جلال الهی  ةاین است که امام هستی را جلو شود یمحاصل 
نوع نگرش امام به هستی در معنویت و نوع معنویت امام در تفسایر هساتی دخالات     گرید انیب بهمعنا و معنویت ابتناء یافت و 

اماام بار اصاولی اساتوار      یشناسا  یهسات  از این رهگذرهم و تعبیر است.قابل ف وستهیپتام و کامل دارد و در یک نظام به هم 
. 3 ؛اساماء الله در نگااه معناوی و عرفاانی    . هساتی  2؛ گااه اوسات   گردان خدا و تجلی ةنییآ. هستی 1 از: اند عبارتاست که 
نقا  را  ع( هماین من لات و   ) طااهره کاه عتارت    چناان  ؛فیض است ةص( تجلی اعظم الهی و واسط) مرتبت یختمحضرت 
. تفسایر  5؛ . انسان کامل که کون جامع است در قوس نا ول و صاعود مواور و کلیاددار غیا  و شاهادت اسات       4؛ دارایند

؛ 4 :1378، ؛ هماان 19-34 :1376خمینی}امام{، ) خواهد بودمعنوی هستی و نگاه عرفانی به آن برترین و بهترین نوع نگاه 
 (.395 :1378 ،؛ همان16 :1376، همان

، ؛ همان399-380 :11  ، ج1387مرتضی مطهری، ) فطرت، غی  و باطنِ وجودِ انسان(شناختی ) انسانی . مبنا2
؛ 42 :1387، ؛ هماان 23و  14 :1، ج 1379 ،؛ هماان 539 :3، ج ؛ هماان 419 :22 ، ج1378 ؛ همان،136 -135 :23ج  ،1383
 (.(314و172 :26 ، ج1387 ،؛ همااان645ا    639 :23، ج 1383، ؛ همااان65 – 60  و 13 :1362، ؛ همااان13 :1389، همااان
بااطنی و   –معنوی و ظاهری  –انسان از نگاه امام خمینی دارای ابعاد مادی  .در معنای معنویت مطرح شد که چنان
و جماال و   هار کماال  انسان در بدو فطرت خالی از  ،از نظر امام .(32 :1373خمینی}امام{، ) ملکوتی است -ملکی

استعداد کمال و ترقی و تعالی وجاودی را   بنابراین ؛نی  هست ها آنخالی از مقابلات  که چنان ؛نور و بهجت است
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 -امام کمال حقیقی را در قارب باه خادا     .(272 :همان) داراست و فطرت  بر استقامت و مخمر به انوار ذاتیه است
باالاتر   یابد و میروحانی و وجود  کند میو رشد  باشدو اگر انسان مراق  خود  دانست یم - که کمال مطلق است

  .(446 :10 ج ،1376خمینی}امام{، رود ) میاز ملا که 
  هاا  آنتماام   ةشا یمرباوط باه فطارت اسات کاه ر      یمعنو یها ارزش یداریپا یفطرت، مبنا یو ماندگار یداریپا

گاناه   ات ساه در مقاما  یدیا توح فطارت به تعبیر امام  .آری آدمیان بر فطرت توحید خلق شدند ( است.تیو الوه دیتوح)
در او  یو فنا و موو جملگا  ییاضافات اسما یبه او اسقاط اضافات حت  یهمه چ بازگرداندنو  ناتیواگذاشتن تع»است: 

 تیا جهل به مقام ربوب سراپاو  یو خا ن به امانت اله ینگردد، هموست که خارج از فطرت ربان نا لمقام  نیبد که آنو 
بر یا  (80-68 و 45 و 23 :1377، ؛ همان185-180و127 :1373نی}امام{، خمی) «است تیحضرت احد هو سراسر ظلم ب

 یساو  باه  هاا  دلو  هاا  جاان  ةکمال مطلق توجه کند و دل ببندد. هما  ریامکان ندارد به غ انساندیدگاه امام خمینی  اساس
 ،اوسات  یثناا   یا چهار   ینتوانناد کارد. ثناا    یگرید یو ثنا ندیاو یو نخواهند جست. همه ثناگو ندیو ج  او نجو ندیاو

 و 10 :1375، ؛ هماان 60-51و13 :1378 هماان، ) دیگو یمرا  یگرید یتا در حجاب است، گمان کند ثنا ثناگو اگرچه
 قاا یبلاد آفر یاقص نانینش بشر، از قاره ةتمام قلوب سلسل نکهیاکرد به  تینور فطرت ما را هدا نیامعتقدند  که چنان ؛(62

است  یگرفته تا اهل ملل و نول، بالفطره شطر قلوبشان متوجه به کمال نییو ماد نییعیطبتا اهل ممالک متمدنه عالم و از 
 م،یما عاشق کمال مطلق هست ندیجهت گو کیو  دل کی حیفص نبا زبا یبشر ةلیندارد... تمام موجودات و عا یکه نقص

؛ 91 و 68 :1378ی}اماام{،  خمین) میما طالا  قادرت مطلقاه و علام مطلاق هسات       م،یما ح  به جمال و جلال مطلق دار
باشد  ی یدر چ یخداست و اگر حسن و کمال یها نام ةعالم جلو ةهم رایز ،(280 :1378، ؛ همان27 :2 ج ،1381، همان
باه   انساان » گوشه از عالم ظاهر شده است: نیانسان کامل، در ا ای یمقام کمال انسان ةاوست که به واسط یاز تجل یپرتو
و فطرت نورانی اسات   آمدند تا ما را با ماوراء، هماهنگ کنند ایانب نیهم ی. براستیمودود ن ،یعیو طب یوانیحد ح نیا
اماام در ناماه    .(65-62 و 12-10: 1375، ؛ هماان 257: 11 ج ؛358: 12 ج ،1376 همان، ) بر صراط مستقیم قرار دارد و
خواهاد باه    انساان ماى  ... خواهد.  لق مىمط طور بهدر فطرت خود هر کمالى را  انسان خود به گورباچف نوشت: یخیتار
 «انساان لا حاد اسات در هماه چیا      »باه تعبیار اماام     .(223  :21 ج ،1376، هماان ) برسد تا فانى در خدا شود« حق مطلق»
 : 16  ج ،1376همان، ) «انسان در باطن خودش و فطرت خودش تناهى ندارد»یا  (81 :1378، ؛ همان375 :19  ج ،همان)
اسات کاه دنباال     یا گوناه  باه و تاربیت    کناد  یما کمال مطلق هدایت  یسو بهها مکتبی است که انسان را و اسلام تن (20

 .(9 :4  ، جهمان) ها حداقلباشد نه  حداکثرها
 60 :26، ج 1387مطهری، ) دل() شهودی -عقل(،معرفت اشراقی) معرفت ادراکیشناختی ) معرفت. مبنای 3

 :26، ج 1387، ؛ همان389ا   391و  382 و 376  ا  378 :همان؛ 376 :13، ج ؛ همان461 :23، ج ؛ همان69ا   78 :همان ؛67ا 
و  (91 – 92و  640ا   645 :23، ج 1383، ؛ هماان 90ا   91 :26، ج 1387، ؛ همان640ا   645 :23ج  ،1383، ؛ همان90ا   91
برآمده از شهود را معرفات   یها یآگاهایشان اصرار دارند که  اما ،علم است وردارهتفکر  اگرچهامام  دگاهیداز 

شادنی اسات برتارین ناوع آگااهی       معناوی حاصال   یهاا  اضتیربنامند و بدانند و مشاهده حضوری را که بس از 
وحادت   خاساتگاه کثارت و معرفات شاهودی را     خاساتگاه و تفکر را  (273 :1406خمینی}اماام{،  ) کند یمقلمداد 

های غیبی را  و معیار مشاهده پدیده (52 :همان) جه تام داردبه عوامل خطاب یر مشاهدات نی  تو اگرچه ،شمارد یبرم
باین مثاال مطلاق و مقیاد تفااوت       و  ( همان) داند یمجدا شدن نفس آدمی از طبیعت و بازگشت به درون خوی  

پیامبرانه را در تمثلات تن یلی و مثالی در یک فرایند خاصی تولیل  یها تجربهوی همچنین  (49 :همان) قا ل است
 .(124 :همان) رندیپذ یمو نق  باورها را در فرایند تمثل نی   (37و 145 :همان) ندک یم
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 معنویت متعالیه های اصالت
نظری، برهانی و معارف عقلانی قویم و غنیمای برخاوردار    ةوحیانی است که از پشتوان های اصالتمتقوم بر  ةمعنویت متعالی

 اشاراتی خواهیم داشت: ها التاصکه در متن مختصر کنونی به برخی از آن  است

 
 روح اصالت

. اسات  گرواناه خدا اناه و متأله تیا سرشت و هو یداند که دارا می ییاسماء جمال و جلال خدا هیاسلام انسان را جلوه و سا
خداوند تباارک   دیآ می انیکه بوث روح انسان به مگاه  است. آن مجردو  یدو بعد ماد یدارابینی اسلامی  در جهانانسان 
اسات   نهااده  عاه یباه ود  انساان آن را در خلقات   دهد، نسبتی اشراقی که و به خود نسبت می داند میروح را از خود  یالو تع
 .(29 /حجر) «رُوحِینفَخَوتُ فیِهِ منِو  فَإِذَا سَوَّیتتهُُ وَ»
 

 فطرت اصالت
چراکاه موماول    ،اء موضاوع خواهاد شاد   را از انسان منها کنیم، معنویت برای انسان از نوع سالبة به انتفا « فطرت»اگر اصل 

اثباات شاده باشاد و    « فطرتی»معنویت بر موضوع فطرت قابلیت تفسیر و تولیل دارد. انسانِ معنوی انسانی است که برای او 
« اصاالت فطارت  »گاروی حقیقای نیا      شناسی و معنویت پذیر است و معنویت امکان« فطرت»اساساً تکامل و مسخ در حوزة 

 ،ییطباطباا ) ییعلاماه طباطباا  پاذیر و تفسایربردار کارد.     توان مقولة معنویت را توجیاه  با منطق فطرت می استوار است، زیرا
ت را فطاری دانساته و در   معنویا ( 149 :1382 ،؛ هماان 43 :2، ج 1389 ،یمطهار ) شاهید مطهاری   و استاد (61 :1، ج 1389

لیه
تعا

ت م
وی

معن
ی 

بان
م

ِ
 مبنای هستی شناختی

 (غی ، عالم باطن، مبدأ و معاد)

 مبنای انسان شناختی

 (فطرت، غی  و باطنِ وجودِ انسان) 

 مبنای معرفت شناختی

 (شهودی -معرفت ادراکی،معرفت اشراقی)
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های پیراماون فطارت مطارح اسات      مطهری گ ارهاز دیدگاه شهید  جهت نیبد. دهند یمگروی اصالت را به فطرت  معنویت
در ماورد  . »2 ؛(539 :3، ج 1373 ،هماان ) «کند با پذیرش فطرت، انسانیت، تربیت و تکامل انسانیت معنی پیدا می. »1 مانند:

یعنای جا ء سرشات انساان اسات و       ؛شود و فطرت نی  مانناد غریا ه و طبیعات تکاوینی اسات      انسان فطرت به کار برده می
بیگانگی معنایی ندارد، آخر خود چیست که از خود  خود تا فطرتی نباشد از. »3 ؛(23 :1، ج 1357، همان) «نیستاکتسابی 
 «از خاود بیگاانگی معناا نادارد(    ) شود ...، تا ما برای انسان یک واقعیتی، یک فطرتی، یک مااهیتی قا ال نباشایم     بیگانه می

هاای انساان و تعاالی اسات در وجاود او، چاه        ی و به برنشاندن ارزشهدف از تربیت شکوفای. »4 ؛(14 :1، ج 1370، همان)
انسان در پرتو ایمان و توت تأثیر عوامل صویح آموزش و پرورش، انسانیت خوی  را کاه باالقوه و باالفطره اسات      که نیا

 نکاه یاشاده اسات.   در منابع اسلامی یعنی قرآن و سنت، روی اصل فطرت تکیه فراوان . »5 ؛(42 :1379 ،همان) «یابد باز می
 (.13: 1375 :همان) «قرآن برای انسان قا ل به فطرت است، یک نوع بین  خاص دربارة انسان است

 
 بیعالم غ اصالت

ای که عالم باطن و جهاان غیا  و غیا      . به گونهاستفصل مقُوِم معنویت متعالیه اصالت دادن به عالم غی  و ایمان به آن 
و معناا اساتوار     یا بر اصالت عالم غ ی،معنو اتیکه ح بر این باور است ییاطباه طبعلام. استجهان موطن اصلی معنویت 

 ةشاناختی( باه رابطا    از حیث مفهاوم ) « شهادت»و « غی ». استاد شهید مطهری ضمن بوث از (237: 1382 ،ییطباطبا) است
، هماان  ؛141ا138 :2  ج، 1378، همان؛ 122 :26، ج 1387مطهری، است ) انسان با جهان غی  و نق  ایمان به آن پرداخته

 (.122 :26، ج 1387 ،؛ همان122 :26، ج 1387، ؛ همان918: 15، ج 1383

 
 عتیاصالت شر

ثُامَّ جَعَلونَااکَ   »عاام   یبه معناا  عتیداند. شر یم «گروی عتیشر»و قرب حضرت حق را در  تیاسلام تنها راه وصول به معنو
مَاا نهََااکمُت    مَا آتَاکمُُ الرَّسُولُ فَخُاذُوهُ وَ  وَ» و خاص (18 /حاثیه ) «یَعتلَمُونَ لاَ الَّذِینَ أهَتوَاءَ تتََّبِعت لاَ وَ افَاتَّبِعتهَ الوأَمترِ مِّنَ شَرِیعةَ عَلَى 

 ؛24 / انفاال ) «مت لِمَاا یوُتیِایکمُت  لِلرَّسُاولِ إِذَا دَعَااکُ   یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا استاتجَیِبُوا لِلَّاهِ وَ  » هیهر وقت با آ (7 /حشر  ) «عنَوهُ فَانتهَُوا
 .(417 :16، ج 1378 ،یمطهر

 

 
 

اصالت های معنویت 

 متعالیه اجتماعی

اصالت  

 روح

اصالت 

 فطرت

اصالت عالم 

 غیب

اصالت 

 شریعت
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 معنویت متعالیههای  مؤلفه
 معناشناساای معنویاات متعالیااه و هاام در هااا هاام در هااا و مختصاااتی اساات کااه بیااان و تبیااین آن معنویاات متعالیااه دارای مؤلفااه

ی دارد. مختصاات  یمتدانیه از حیث سلبی نق  بسا ا سنج  و ارزیابی و نقدِ معنویت  شناسی از حیث ایجابی و هم در مصدان
نسالِ جاوانِ معنااگرا درگاام      ژهیا و باه اسلامی، ة سازی و نوسازی معنوی جامع در معنویت تواند یممعنویت در معارف وحیانی 

سوی دولت، جامعه و تمدن نوین و اسلامی از کارآمادی خااص و کارکردهاای گونااگونی      هدوم انقلاب اسلامی و حرکت ب
. فطاری باودن: یکای از مختصاات معنویات متعالیاه فطاری باودن،         1هاا چناین اسات:     . شارح اجماالی مؤلفاه   کندفای نق  ای

پسندی است. معنویتی که با جانِ انسان عجین شده و سرشاته در سرشاتِ آدمای اسات. معنویات قارینِ        پذیری و فطرت فطرت
. توحیدی بودن و یاد خادا: معنویات متعالیاه    2 ؛ت و فطِرت اوستشده در جبِلِّ سبوانی و اشران ةنفو ربانی، ةروح الهی و نفخ

توحیاد  ) جا  خادا ندیادن     و ب(توحیاد وجاودی(   ) ج  خدا نبودن الف(  مترت  بر بین  و نگرش توحیدی یعنی دو گ اره:
ی کارده و  آفرینا  اش نقا   های متکثر زندگی اره در عرصهوسان یاد خدا در زیست الهی انسان معنوی هم بدین .شهودی( است

اعام  ) های توحیدی در زنادگی فاردی و اجتمااعی    گری دارای کاربست فراوانی است. او با گرای  و من  توحیدی به کن 
. عبودیات گرایای: روح معنویات    3 ؛خواهد بود «قیام لله»اش  از اجتماع من لی و مدنی( اهتمام دارد و گفتمان حاکم بر زندگی

« یااد خادا  »اره وو هم شودادی حقیقی است خواهد بود تا انسان به اخلان الهی متخلقّ که خود عین حریتّ و آز« بندگی خدا»
انگی  اسات. عبودیات عاین عا تّ، کرامات و       زا و شون آفرین، عشق کننده، بیدارگر، حرارت و حرکت باشد که یاد خدا زنده

 ؛مال پارواز روح و تعاالی روان اسات    قرب وجودی انسان به خداست و عبادت نردبان قرب و تکامل و معراج انسان اسات، عا 
روح عباادت وابساتگی کامال     .بنابراین با چنین تلقی و تفسیری عبادت دارای پیکر و روح، ظاهر و باطن و جسم و جان اسات 

به معبود، عشق و شیدایی او و وصل به اوست و البته به می ان معرفات، موبات و خلاوص عاباد در عباادت و عبودیات کااملاً        
 گروی: عدالت فکری، اخلاقی و عملای از  . عدالت و اعتدال4 ؛نووه قرار گرفتن او در بساط قرب را نشان دهد مرتبط است تا

منشای و اعماال و    ةبینشای، اخلاقیاات/حوز   ةهای معنویت متعالیه است و انسان معناوی، انساان عاادل در اعتقادیاات/حوز     پایه
گستر است. در عین حال انساان   خواه و بالاتر عدالت اساس عدالت این گونه که بر کنشی است، همان ةوزحمناسبات اجتماعی/

زیرا معنویت بدون تعادل و توازن به ضاد خاوی  تبادیل خواهاد شاد و آدمای را از        ،انسان متعادل است یا باید باشد، معنوی
خا  شاود. از ساوی     شده گرفتاار  کند و ممکن است با عدم رشد در همان ابعاد معنویت حاصل رشد در ابعاد دیگر موروم می

جانباه و فراگیار باشاد     ایی بایاد هماه   دیگر معنویت نیاز روح انسان و روح موتاج تکامل و توسعة وجودی است و چنین توسعه
عقال و  »گرایی و خردباوری: در معنویات اسالامی    . عقل5 ؛های روح انسان توجه شده است که در تربیت اسلامی به همه جنبه

« اصاالت از آن عقال  »های اسلامی  ممتازی برخوردار است، زیرا وقتی به تعبیر استاد مطهری در آموزه از اصالت و اعتبار« خرد
های بسیار مهم اسلامی است نی  بر عقل و عقلانیت نهااده شاده اسات و اساسااً انساانی کاه از        باشد. معنویت که یکی از آموزه

تواناد باین خاود و خادا رابطاة حقیقای و کارآماد بار قارار           میندارد چگونه « خود و خدا»حیث عقل تفسیر جامع و کاملی از 
تواند به رشد و تعالی خوی  بسردازد. عقل معیاار فضایلت،    نمی ،نداشته باشد« هستی»سازد؟ انسانی که تفسیر و تلقی معقول از 
پیاامبر بااطنی    که دلیل مؤمن، فضیلت انسان، موهبات الهای، حجات درونای و     چنان ؛مبنای ایمان، ملاک آرام  درونی است

شود در معنویت انسان از عقل گری ان باشد؟ معنویتی کاه منهاای عقال و خارد باشاد باه یقاین         حال مگر می .قرار گرفته است
هاای اساسای معنویات صاا   و صاادن       مووری: یکای از مؤلفاه   . ولایت6؛ گشا نخواهد بود معنویت سازنده و کارگشا و گره

هاا و موبات و عشاق و دلادادگی آناان       مِّل که از رهگذر معرفت به مقام و من لات آن است، ولایت انسان کامل مک« ولایت»
شدنی است و موجبات ایجاد رابطة عاطفی، عقلانی، عرفانی و عاشقانه یا رابطة وجودی باا آن ذوات قدسای و الهای را     حاصل

دهد و جدول وجاودش را جالاء داده و    سازد تا عنصر ولایت همه خ های درونی و برونی انسانِ معناگرا را پوش  فراهم می
تواناد   مای « انساان کامال  »که انسان صادن در معناگرایی تنها در پرتو هدایت و حمایت و اشارت و ارشاد  کندالهی ا توحیدی  
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 فطری بودن

 توحیدی بودن و یاد خدا 

 عقلانیت و خردگرایی

 عبودیت و بندگی

 شریعت گروی و تقوامداری

 امامت و ولایت مداری

 عدالت مووری و اعتدال گروی 

 مقاومت مووری

ا امامت انسان کامل معصوم و ولایات در هماه شائون عقیادتی، اخلاقای        ةنظری بر اساسدر اینجا « ولایت»راه به جایی ببرد و 
الله و مظااهر اساماء جماال و     فةةیخلهاای الهای و    آناان حجات   هکنیاچه  ،معنوی، احکامی ا شرعی و سیاسی ا اجتماعی است   

معنویات حقیقای    جاه یدرنتها معرفات باه خادا و عبودیات الهای و       آن ةاند و به واسط جلال حق و پرتوهای از حقیقت مومدیه
خداشناسای و خاداگرایی و   »کاه از صایانت نفاس،    « تقاوا »ت مبتنی بر گروی و تقوامداری: معنوی . شریعت7؛ شود توصیل می
یعنای تقاوای عاام،     ؛خواهاد شاد  « مرتباه »یابد و بر حس  مرات  معرفت و سالوک دارای   می توققّتغذیه شده و « خداپرستی

قیقای و  خاص و اخص یا در آن خوف از جهنم و عذاب خدا تا شون به بهشت و رحمت الهی و تاا عشاق باه دیادار معباود ح     
هاای معاصای و    ستی  یا تقاوای ناوع اول یعنای حفاد خاود از آلاودگی      ای گری  و تقو  . البته تقوایداردموبوب راستین ظهور 

تقوای نوع دوم یعنی قوت و قدرت روحی یافتن است تا مصونیت روحی ا اخلاقی پیدا کند و تا رسیدن به مقام ولایات الهای    
« تقاوا »آدم توت ولایت الهیه است سیر نماید که همه این مراتا  در معناا و مصادان    که مقام قرب است و شهود همه عالم و 

مواوری: معنویات    . مقاومات 8 ؛کند های مشروع حکایت می گرایی و ریاضت نهفته است و همه تقوی و مرات  آن از شریعت
جهااد اکبار و    ةمقاومت درونی در جبه سو معلول از یک ؛دوسویه دارد ةآوری و پایداری رابط متعالیه با مقاومت به معنای تاب

جنگ نرم درونی بین فضا ل و رذا ل و بالاتر عقل قیاسی و عشق الهی است و از سوی دیگار علات اشاتداد معنویات و تعاالی      
 و تا مقام فتح و ظفر پی  ببرد. کندوجودی انسان معنوی است تا مقاومت را در برابر دشمن درونی و برونی معنا 
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شاخصه های 
 معنویت جهادی

تعمیق باورهای  
تعمیق  دینی

ارزش های  
 اخلاقی

ایمان به گ اره  
«ما می توانیم»  

حضور فعال و  
مسئولانه در  
تعادل در   جامعه

 تکلیف گروی

شجاعت و 
 شهامت

ایثار و 
 شهادت طلبی

مبارزه با جبهه 
استکباری و 
 نظام سلطه

 عنویت متعالیههای م شاخصه
هاا فارد و جامعاه را در دارا یاا نادار       آن ةواسطه توان ب هایی است که می معنویت متعالیه اجتماعی و جهادی دارای شاخصه

گیارد و   های دینی که در ساحت بینشی/ نگرشی قارار مای   مانند تعمیق ارزش ؛ها مورد سنج  و ارزیابی  قرار داد بودن آن
ماداری، حضاور فعاال در     ر ساحت گرایشی و منشی قابل تولیال و تعلیال اسات و تکلیاف    های اخلاقی که د تعمیق ارزش

اساتکباری و نظاام سالطه در سااحت      ةمباارزه باا جبها    ژهیو بهایثار و نثار، شجاعت و شهامت در مبارزات اجتماعی  جامعه،
عملای و رفتااری بار مبناای      معرفتای و هندساه   ةها در یک منظوم کنشی/ روشی بیان و تبیین خواهند شد. مجموعه شاخصه

انساان معناوی در معنویات متعالیاه باا توساعه و        جهت نیبدبین ، من  و کن  یا ابعاد شناختاری/ زیستاری تفسیر پذیرند. 
جانباه   باه تعاالی و تواول هماه     تواناد  یما ن آ ةواسطه یابد که ب تعمیق باورهای اعتقادی و ارتباط وجودی با خدا ظرفیتی می

رض( نموناه بااهر و باارز معنویات متعالیاه در جهاان       ) ر سطح جهانی دست یابد که امثال اماام خمینای  فردی و اجتماعی د
ساوی توحیاد و عادالت اجتمااعی      همعاصر و دنیای کنونی بودند که هم به تفسیر معنوی جهان و هم به تغییر معنوی جهان ب

 اند.  اهتمام اجتهادی و جهادی ورزیده
  



 15      ... و ینیمخ ماما ،ییابطابط هملاع هشیدنا قافآ رد یعامتجا هیلاعتم تیونعم

 گیری نتیجه
های آنان از اصالت و اهمیت بنیادین  گری بین ، گرای  و کن  یایه اجتماعی در شعاع اندیشه عالمان ربانی معنویت متعال

انسان نق  کلیدی دارد کاه ریشاه در عاالم غیا  و بااطن هساتی        جانبة همهدر سیر تکامل  و زیرساختی برخوردار است و
اجتمااعی بار اسااس    -ان و ابعااد رشاد و تکامال فاردی    در هماه ارکا   یادشاده و بر مدار فطرت استوار است. معنویات   دارد

. معنویتی که در مقام بیان  و  1 از: اند ؛ عبارتوجودی انسان متجلی است. آنچه در نوشتار حاضر دست یافتیم یها ساحت
لِ تارین مراحا   به عالی ی و در مقامِ گرای  و من ، گرا خدا، وحی و نبوت، معاد و فرشتگان() نگرش، باور به عالمِ غی 

مقاامِ کان  و روش، صادور افعاال و کاردارِ خداباوراناه،        وجودی و تکاملی و خُلقیاتِ الهی یا تخلق به اخلانِ الهی و در
، در سااحتِ  «صاا   ». معنویتِ اسلامی در ساحت اندیشاه  2 است؛مدارانه  معادگروانه، با رویکردهای توحیدی و مسئولیت

شاناختی،   اجتمااعی دارای مباانی هساتی    ة. معنویات متعالیا  3 ؛خواهاد باود   «صاالح »و در سااحتِ انگیختاه   « صاادن »انگی ه 
گرایی، یاد خدا، عقلانیت، عدالت، اعتادال،   مانند خداگرایی، عبودیت ییها مؤلفه. 4 ؛است شناختی معرفتو  شناختی انسان

. 5 هساتند؛  یادشاده بخا  معنویات    ساازی نیا  هویات    گروی، اجتماعی بودن، جهاادی و زنادگی   مووری، ولایت شریعت
. حضاور  3؛ هاای اخلاقای   . توسعه و تثبیت ارزش2 ؛. تعمیق باورهای دینی1 ی مانند:های شاخصهاجتماعی از  ةمعنویت متعالی

. مباارزه باا اساتکبار و نظاام سالطه      5 ؛ایثاار و نثاار   ة. روحیا 5 ؛. شاجاعت و شاهامت  4 ؛مسئولانه در ماتن جامعاه و زنادگی   
  .باشد میبرخوردار 
 

 منابع 
 کریم قرآن

 نهج البلاغه
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ ة. چ چهارم. تهران: مؤسسثیشرح چهل حد(. 1373) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: الصلاة آداب(. 1378)الله.  روح ،ینیخم
 پاسدار اسلام. مؤسسة. قم: الانس مصباح الوکم و بر شرح فصوص قاتیتعل(. 1406)الله.  روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: جنود عقل و جهل ثیشرح حد(. 1377) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. چ چهارم. تهران: سور یشرح دعا(. 1381) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: ینیخم  امام ةفیصو(. 1376) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: ةیالولاو  ةالخلاف یال ةیالهدامصباح (. 1376) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: حمد ةسور ریتفس(. 1375) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: الصلوةسرّ (. 1378) الله. روح ،ینیخم
 ره(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: مبارزه با نفس ایجهاد اکبر (. 1378)الله.  روح ،ینیخم
 س(.) ینیو نشر آثار امام خم میتنظ مؤسسة. تهران: یلیاردب یموسو یعبدالغن ری. تقرفلسفه ترایتقر(. 1381)الله.  روح ،ینیخم

 .المی ان فی تفسیر القرآن(. 1391). نیمومدحس ،ییطباطبا
 . قم: بوستان کتاب.یخسروشاه یدهادی. به کوش  سیاسلام یها یبررس(. 1387) .نیمومدحس ،ییطباطبا
 .ی. قم: انتشارات اسلامی. ترجمه مومدباقر همدان انیالم ریتفس(. 1383) .نیمومدحس ،ییطباطبا
 . قم: بوستان کتاب.یخسروشاه یدهادی. به کوش  سل  اللباب ةرسال(. 1389). نیمومدحس ،ییطباطبا
حکمات و   یپژوهشا  ةمؤسسا کاربن(. تهاران:    یباا هاانر   ییمجموعه مکاتبات و مراسلات علامه طباطباا ) عهیش(. 1382). نیمومدحس ،ییطباطبا

 .رانیفلسفه ا
 .ی. قم: دفتر انتشارات اسلامدر اسلام یروابط اجتماع(. 1382). نیمومدحس ،ییطباطبا
 .عی. قم: تشگریچند مقاله د مهیبه ضم عیتش تیمعنو(. 1385) مومد. ،یعیبد ن؛یدمومدحسیس ،ییحسن؛ طباطبا ،یزاده آمل حسن
 .هی. چ چهارم. تهران: دارالکت  الاسلامیافالک(. 1407) .عقوبیمومد بن  ،ینیکل

 . تهران: صدرا.1. ج مجموعه آثار(. 1379) .یمرتض ،یمطهر



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       16

 . تهران: صدرا.2. ج مجموعه آثار(. 1378). یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.3. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.4. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.6. ج مجموعه آثار(. 1377). یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.8. ج مجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.13. ج مجموعه آثار(. 1374) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.14. ج مجموعه آثار(. 1377) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.15 . جمجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.16. ج مجموعه آثار(. 1378) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.22. ج مجموعه آثار(. 1381) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.23. ج مجموعه آثار(. 1383) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.24. ج مجموعه آثار(. 1385) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.26. ج مجموعه آثار(. 1387) .یمرتض ،یمطهر
 . تهران: صدرا.4و  3. ج با قرآن ییآشنا(. 1382) .یمرتض ،یمطهر
 الوفاء. ةسسؤ: مروتی. ببوار الانوار(. 1403) مومد باقر. ،یمجلس

 



 
 

 فلسفه تطبیقی
 

 1405بهار   ،1شمارۀ ، 3 دورۀ
  3041ـ9468شاپا الکترونیکی: 

 

 

  یباور و خودِ انسان ۀمسئل
 (نیتگنشتایکانت و و وم،یه های دیدگاه بررسی تطبیقی)

 
    رمضانی حسین

 
 h.ramezani@chmail.ir. نویسنده مسئول: رانیا ،دانشکدگان فارابی، دانشگاه تهران، تهران فلسفه و کلام، دانشکده الهیات، گروه ،اریاستاد

 

 چکیده  اطلاعات مقاله
 ها:   تاریخ

 27/08/1404دریافت: 
 02/02/1405پذیرش: 

کانتت   وم،یاز نظر ه ،یتأملات فلسف یِعنوان دو موضوع محور را به یباور و خود انسان ۀدو مقول ،حاضر ۀمقال 
جهتت مهت     های ایتن فیلستوفان از ن   بررسی تطبیقی تطور دیدگاه قرار داده است. یبررس مورد نیتگنشتایو و

شناستی و فلستفۀ نهتن معارتر را از ختود       توجهی از مباحث معرفت است که میراث فکری ایشان بخش قابل 
 نیت معنتا کته در ا   نیانتد  بتد   شکل گرفتته  گریکدیبا  وندیدر پ ادشدهیمتفکران  های دیدگاه متأثر کرده است.

شتده   یستع  هتا  دگاهیت د یو نظترات. در ختلال بررست    اءشده است و ه  نقتد  ر  دگاهیو د دهیه  اخذ ا وندیپ
 یابیت ارز نجتا یمتوردنظر در ا  لستوفان یو از منظتر ف  بگیرنتد توجه قترار   مورد یاحتمال یها ها و مفارقت مشابهت

انطباع محور  یکردیبا رو ومیدر  راء ه یکه باور و خودِ انسان دهد ینشان م لسوفانیف نی راء ا ۀشوند. ملاحظ
مقتوتت بست     نیت ختود را از ا  ویطرح ستوبککت  دگاهید نیحال  نکه کانت با نقد ا اند، تهتوجه قرارگرف مورد

از  یریرپتذ یو راستل و بتا تأث   ومیت با نقد ه اش، یتفکر فلسف ۀدر هر دو دور نیتگنشتایو که یدرحال ،داده است
 .کند یخودش را دنبال م یِطرح زبان ۀکانت ارائ
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Abstract  Article Info 

At the present essay we are surveying about two important concepts in 

philosophy of mind and cognition theories, namely "Belief" and "Self" in 

philosophical standpoints of Hume, Kant and Wittgenstein. In this article 

we explore correlation between viewpoints of these thinkers; and we show 

how Hume's impressionism and experimental knowledge theory caused to 

psychological explanation of Belief and Self. Therefore, we attend to 

subjective theory of Kant about Belief and Self; and we study Kant's 

critical position in this case and his appraise on Hume's viewpoint about 

Belief and Self. In continue, we present linguistic standpoint of 

Wittgenstein about Belief and Self and its relation to Hume's and Kant's 

viewpoint. At last, we consider to revolution of these standpoints. In 

conclusion, we sight how linguistic epistemology of Wittgenstein is 

related to Hume and Russel's empirical explanation of Self and Belief and 

subjective stand point of Kant and how this linguistic theory helps to 

contemporary philosophy of mind and cognition. 
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 19      مسئلۀ باور و خودِ انسانی

 

 مقدمه

تنهتا دو   جهت است کته نته   دو مقوله از ن نیا تی. اهماند یجمله مسائل مه  تأملات فلسفاز  2«یخود انسان»و  1«باور» ۀمقول دو
هرگونته   بنتابراین   هستتند  زیت ن یعمل انسان یو چگونگ تیماه  یدر ترس یاساس ۀاند، بلکه دو مؤلف شناخت یۀنظر یاساس ۀمؤلف

 لستوفان یف یتمتام  ،رو نیت دو مقولته استت. ازا   نیت متوقت  بتر شتناخت ا    نستان فه  نسبت نظر و عمل ا یدر راستا یتلاش فلسف
 ،مقالته  نیت کته در ا  یلستوفان یانتد. ف  موضتوعات داشتته   نیت خاص به خود را در ا یها دگاهید ،یتفکر فلسف خیدر تار رگذاریتأث

 ۀلستف ف خیدر تتار  یشتاخ  و متؤثر   لستوفان یف رد،یت گ یقترار مت   یابیت و ارز سته یمقا تطبیقتی و  بررسی مورد شانیا های دیدگاه
و  امتتداد  یو علتوم انستان   یتتأملات فلستف   خیدر تتار  شانیها دگاهیکه د اند یلسوفیسه ف نیتگنشتایکانت و و وم،ی. هاند ییاروپا

در بتاب بتاور و ختود     شتان یا هتای  دیتدگاه نسبت نظتر و عمتل،    ۀطور خاص در باب مسئل است. به دهی فر یادیز یها انعکاس
 است. افتهیشناسی و فلسفۀ نهن  خصوص معرفت به یو فلسف یانسان علوممختل   یها در حوزه یمشخص یامتدادها یانسان

هتای   بررسی چیستی دو مقولۀ باور و خودِ انسانی در تطور تاریخی و پیوند انتقادی دیتدگاه  ،پرسش ارلی این مقاله
توجه بته  اتخان روش تحلیل مضمون و با با ، در این مقاله هیوم، کانت و ویتگنشتاین در نسبت با یکدیگر است. این مقصود

 کیت کته هتر    ییها یبه نقاد نی. همچنگرفته استقرار  یبررس یادشده، مورد لسوفانیاز ف کیخاص هر  یِو مبان کردهایرو
مقالته بتدان توجته شتده      نیت کته در ا  یگرید ۀمسئلشده است.  پرداخته ،داشته یگریموضوع به د نیخصوص ادر شانیاز ا

حستب تتبت     وجتود داشتته باشتد.    توانتد  یمت  «یختودِ انستان  »و « بتاور » ۀدو مقولت  انیت م یاست که به لحاظ نظتر  یاست نسبت
های علمی و استنادی، مقاله یا اثر دیگری کته ایتن مستئله را متورد بررستی و پتکوهش قترار داده         در پایگاه پذیرفته رورت

هتای فیلستوفان یادشتده را در پیونتد بتا       تطور دیتدگاه   ن است که مقاله نیانو وری و دستاورد نظری  باشد، ملاحظه نشد.
 .  کند ها در دورۀ معارر اشاره می ساخته و به امتدادهای  ن شکار « خودِ انسانی»و « رباو»دو مقوله  یکدیگر دربارۀ

 
 ومیه یِو باور در تفکر فلسف یخودِ انسان

کشت  امتر   ِ  یاقسام ادراکات و چگونگ ۀاو دربار دگاهید انیاز ب یستیبا ،یدر باب باور و من انسان ومیه دگاهید نییتب یبرا
. نستبت  زنتد  یدستتگاه شتناخت دستت مت     لیبه تحل تیکش  واقع یبرا انیگرا تجربه گریمانند د به ومیواق   شروع کرد. ه

 زیت ن ومیت از ه شیپت  انیت گرا استت کته نتزد تجربته     یا یاساس فرض شیپ نیاست. ا یانعکاس یدر نظر او نسبت تینهن و واقع
 یا طبقته  دو کنتد،  یمت   ینوع تقس ایادراکات نهن را به دوطبقه   یانسان ۀدر باب فاهم یجستاردر کتاب  ومیموجود بود. ه
 ایتفکرات  است، یتر ک ِ  یو روشن تقو یرا که دارا ی ن قسم او. زندیاز ه  متما شان ییایشدّت و پو زانیکه بر اساس م
 کیت کلمته در   نیت که به کار گترفتن ا  دهد ی. البته تذکر منامد یم ادراکات را انطباعات گرینوع د و تاس  دهیتصورات نام

 دنظررا مت  یادراکتات  ِ یمتن تمتام  « انطبتاع »با ارطلاح : »سدینو یم رو نیازا .با کاربرد معمول  ن متفاوت است ییمعنا نیچن
عشت    ایت   یکنت  یاحستاس مت   ایت   ینت یب یمت  ایت   یشتنو  یکه ما م یهمانند زمان یهستند، ادراکات ایروشن و پو تر شیدارم که ب

 .(Hume, 2007: 13)«  یخواه یم ای  یکن یم دایپ لیتما ای  یشو یمتنفر م ای  یورز یم

در بتاب   یجستتار بنتد از کتتاب    نیه  دارد. ا  انسان عتیرساله در باب طبدر  غاز کتاب  ومیعبارات را ه نیهم مانند
استت   دیت تأک انیشتا  ومیت عبتاراتِ ه  نی.  نچه در اکشد یم ریبه تصو یخوب را به ومیه ۀانیگرا تجربه کردیعم  رو ،یانسان ۀفاهم

ادراکات انستان   ار،یمع نیهاست. بر اساس ا  ن ییایشدتّ و پو زانیم ،یانسان اکاتانواع ادر  یدر تقس ومیه اری ن است که مع
منظتور ختودش را    ومی. هابندی یم کیتفک گریکدیاز  کنند یم جادیبا جهان خارج ا یروان انسان انیکه م یارتباط زانیم یۀبر پا

                                                                                                                                                                                     
1  .  belief 

2  .  self 
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گانته و   محسوستات حتواس پتن     لیت از قب ستتند ه یهتا ادراکتات   داده استت   ن  حیبند توضت  نیو روشن در هم ایاز ادراکات پو
برخوردارنتد، تفکترات و    یبه لحاظ روان یتر ک  یکه از شدت و روشن ی.  ن ادراکاتگرینسبت به امور د یروان یها شیگرا

 هستند. یانطباعات حس  ورند یم دیرا پد یشدت و روشن نیتر شیکه ب یتصورات هستند و  ن ادراکات

ثابتت   ِ یفلستف  یها دارد، نسبت انسان عتیرساله در باب طبدو گونه ادراک در کتاب  نیاز ا ومیکه ه یگرید ریتعب
انستان   ومیناظر به انطباعات. در نظر ه ریمتغ یها ثابت، ناظر به تفکرات و تصورات هستند و نسبت یها است. نسبت ریو متغ
موجتب شتناخت امتر     یبیترک یها در قالب گزاره ریمتغ یها . نسبتشود یم ا شن ریمتغ یها تجربه است که با نسبت ۀلیوس به

مشاهده و   یانطباعات است که از طر نِیِّمب ِ یبیترک یها گزاره نیه  از امر واق  هم ومیواق  هستند. روشن است که مراد ه
تفکترات و تصتورات    ۀردارنتد هتا کته درب   نستبت  نیت . اکنتد  یعقل درک مت  ثابت را یها اما نسبت ند ی  یتجربه به دست م

و  انتد  ینیشت یپ یهمگت  ،یلت یتحل یهتا  . گتزاره اتیاضیر یها همانند گزاره شوند، یم انیب یلیتحل یها هستند، در قالب گزاره
 .شوند یمستقل از تجربه و مشاهده دانسته م

وجتود ممتتد و    ت،یت همچتون ضترورت، امکتان، عل    یاو از مقتوتت   یو تعر نییدر تب وم،یه ۀانیگرا تجربه کردیرو
 یشتناخت  ۀعنوان  نچه ثمر را به تیعل ۀاز مقول  یرا ِ یتلق ومیه است. افتهیامتداد  زین ،یشخص تیجهان، باور و هو ِ یخارج
 نیو چنت  ستت ی ن ن یبترا  ییمستلزم ضرورت وجود مبدأ شیء. او معتقد است که تصور ردیپذ یاست نم مستدلو  یشهود
کستان   یبعض یاز سو گاهیه  که  ییها در باب استدتل ومیه.  (Hume, 2003: 57)ستیقابل استدتل و شهود ن یضرورت

 ،یپنداشتت  نینت چ کیت بتر   یاند. مبتنت  ها همه مصادره به مطلوب استدتل نیکلارک و تک شده بود، ابراز داشت که ا رینظ
 شیگترا  تتا  یاو نها ۀانت یگرا تجربته  یهتا  لیت امتا تحل  ،رود یمت  تیّت عل ۀبته سترام مقولت    یو مشتاهدت  یتجربت  یکردیبا رو ومیه

 .ابندی یشناسانه م روان

انتد از:   دو نستبت عبتارت   نیت . اابدی یم تیّعل ۀرا در مقول یدو نسبت اساس ،یمشاهدت کردیرو نیبر اساس هم ومیه
 نیت کته ا  کنتد  یانعان م نکتهبه این  دهد یم  یتشخ تیّعل ۀدو نسبت را در مقول نیا اینکهپس از  ومی. هیمجاورت و توال
باشتد بتدون    یگتر ید شتیء ه  مجاور و ه  مقتدم بتر    ،ای ء یبسا ش چه» رایز ،ستندین یکاف تیّعل ۀقوام مقول یدو نسبت برا

کته در   ینسبتو  ن نسبت، از دو  شود یوجود دارد که در نظر گرفته م یا یضرور ۀشود. رابط یعنوان علت  ن تلق به اینکه
 .(Ibid.: 56)« تر است مه  اریها اشاره شد، بس نه  بات ب

تزم است،  یعلاوه بر دو نسبت قبل تیّعل ِ یریگ شکل یکه وجودش برا ینسبت ضرور نیدر مورد ا ومیه دگاهید
استت   ینهن نیّتع ینسبت حارل نوع نی. اشود یعقل مستدل م ۀلیوس و نه به شود یم افتیشهود در ۀلیوس است که نه به نیا

در نهن وجود دارد و نته در  »است که  یدیانطباع جد ،نیّعت نی. اشود یم جادیدر نهن ا و تداعی که در اثر تکرار مشاهده
از تفکترِ   یاستت ناشت   ینت یّبلکته تع   ی[ در نهن داشتته باشت  ینیشیطور پ که ما ]به ستین یزیضرورت چ نی... ا یخارج ءایاش

عتادت   نیت ا ن،یبنتابرا   (Ibid.: 119) «ها  ن ۀتجربِ  یوستگیها، به خاطر پ ها به علت ها و از معلول ها به معلول گذشتن از علت
 . یبه دنبال علت باش یدادیهر رو یما برا شود یاست که سبب م

.  یتی رو روبته  تیّت از عل یشتناخت  روان یلت یبتا تحل  ومیه ِ یما در تفکر فلسف تیکه درنها شود یمشاهده م ب،یترت نیبد
بتاور   یستت یموضتوع بتاور  استت، چگونته با     هکت  عتت یطب یگونگ ه  ومیهِ  یکه بر اساس مبان دی  یم شیسؤال پ نیاکنون ا
 خود را از دست داده است.   یکیزیمتاف یباور ه  مبنا ۀکه مقول  ینیب یم ب،یترت نیشود؟ بد

نوع از ادراکات متعلت  استت.    نیمقوله به کدام نیا  ینیدر ابتدا تزم است بب هیوم،ه ااز دیدگ باور ۀمقول ِ یبررس در
. برخلاف مفهتوم متتداول نتزد متا از     ردیپذ یم ،گذارد یمعرفت و باور تفاوت م انیرا که م یا یکاملا  سنت ِ یبند طبقه ومیه»

متفتاوت   یمتعلقات یباور و معرفت[ دارا یعنیه ]طبق دو نیا ،یسفطرح فل نیعنوان باور رادق موجهّ، در ا به یمعرفت تجرب
« تصتورات استت و بتاور در ارتبتاط بتا امتر واقت  استت         یهتا  معرفت در ارتباط با نسبت وم،یه یشناس با ه  هستند. در واژه
(Traiger, 2006: 77). 
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. ابتد ی یبتروز مت   یو مشاهدت یبیترک یایدر ارتباط با قضا تیّاست که بسان علّ یا مقوله ومیباور در نظر ه ،سان نیبد
از تصتوراتمان از   یو جتدا  زیکته متمتا   یاز هستت  یا یتصور انتزاع گونه چیما ه وم،یاشاره شد، از نظر ه زیاز ن شیکه پ چنان
 انیت ارتباطتات موجتود م   ،انتد  یثابتت فلستف   یهتا  نسبت نیّتفکرات ه  که درواق  مب ای. تصورات  یباشد ندار یجزئ یایاش

معنتا کته    نیت از ادراک استت. بته ا   زیمتمتا  یزیکه باور چ دارد یم انیب ومی. هکنند یم انیرا ب یجزئ ءایاز اش یتصورات ناش
ادراک  کیت استت کته بته     یزیت بتاور چ  نیبنتابرا    یها را باور کن  ن اینکهبدون   یکن یرا درک م زهایچ یاریبسا ما بس چه

 .شود یاضافه م

مفهتوم   انیت تفتاوت م  ومیت است، به چه معناست؟ از نظتر ه   یاز مفاه یبیگزاره که ترک کیاست، باور به  نیاگر چن
 نیت بحتث استت. او در ابتتدا ا    باشتد کته متورد    یادراک ما از تصور ۀدر نحو یستیکه فارم از باور است با باور، با یمحض

. شوند یادراک م یتر شیب یِروشن که با قوّت و اند ی. باورها  ن تصوراتدهد یم حیتوض یتفاوت را برحسب قوّت و روشن
 کیت »شتود کته     یت تعر توانتد  یمت  نیچن نیا تر شیکه باور با دقت ب کند یاو ادعا م ،تفاوت نیا کردن تر یافتنی دست یبرا

 گتر، ید یعبتارت  بته   (T.: 1.3.7.5)« که حاضتر استت   یانطباع کیاست با  وندیپ ه  ایکه وابسته است با  یتصور روشن و قو
به تصورات ما قوّت  تواند یباور تنها م دهد، یم رییتغ  یکن یادراک  نچه را ما درک م وهیکه شجز  ن کند ینم یباور کار»

 .(Hume, 2003: 69)« ببخشد یتر شیب ِ یو روشن

عنوان  به یو من انسان یشخص تیهو ۀاو دربار دگاهیدر نسبت با د اش یفلسف ۀدر باب باور، در منظوم ومیه دگاهید
باشتد، ختواه ممتتد و ختواه      نفتس  جتوهر  یرایپذ تواند ینم ومیه ۀانیگرا تجربه ی. مبناشود یروشن م تر شیعنصر باورمند ب
 چیهت  ۀلیوست  بته  یبخشت  جوهر وحتدت  نیچن کیاست. از نظر او  ها بخش  ن ادراکات و وحدتِ  یاز تمام زیناممتد که متما

 ۀو از نجاکته همت   وجود نتدارد  یریرناپذییانطباع ثابت و تغ چیچراکه اساسا  ه ،ستین افتیقابل در یو مستمر گانهیانطباع 
 .(Ibid: 180) افتی ها  ن ادیدر بن ایجدا از ادراکات  ی«خود» توان ینم جهیدرنت رند،یپذ ییو جدا ریزپذیادراکات ما تم

 کیت عنوان خود، غالب کسان به وجود  در نهاد انسان، به ییمبدأ نیچن کینبود  رغ  یچرا عل اینکهاز  ومیه لیتحل
و  یمتتوال  یا دارد. او معتقتد استت اوت ، ادراکتات نهتن انستان رشتته       یشتناخت  روان ییمعتقدند، رنت  و بتو   ییمبدأ نیچن
ل گترفتن نستبت   ادراکاتِ گذشته، بته شتک   ۀلیّمخ یها با به کار انداختن رورت فظهحا ا ،یثان کنند  یم جادیرا ا وستهیپ ه  به

برقترار   یو معلتول  یادراکتات متا نستبت علّت     انیت ثالثا ، م کند  یرشته از ادراکات کمک م نیا انیمستمر م وندیو پ یهمانند
که انطباعتات متا تصتورات     شکل نیبد  ورد، یم دیادراکات ما پد انیمتقابل را م یا رابطه یو معلول ینسبت علّ نیاست و ا

 شتوند  یعوامل باعث مت  نیا ۀدارند. هم یرا در پ یگریخود انطباعات د ۀنوب تصورات به نیو ا  ورند یم دیمطابقشان را پد
 که یشود. درحال یتداع« و مستقل از ادراکات داریپا یخود»و  «یشخص یهمان نیا»حافظه تصور  تیبا محور رفته ه  یرو
 یا رستاله فصتل از نوشتتارش در    نیا انیدر پا ومیکه ه یجالب ۀندارد و تنها توه  است. نکت ینیاساسا  وجود ع یزیچ نیچن

 ادیت و ناخواستته انستان را بته     کنتد  یبدان اشاره مت  یشخص یهمان نیدرباره ا دگاهشید ۀجیعنوان نت به انسان عتیدر باب طب
امور حاضتر   ۀمه  دربار ۀجینت نیما را به ا هینظر نیا تیکلّ نیبنابرا»عبارت است که  نیا اندازد یم نیتگنشتایو یها دگاهید

 یعنتوان مستائل   به یستیرا با «یشخص یِهمان نیا»کننده در رابطه با  و گمراه  یکه تمام سؤاتت ظر رساند ینزد ادراکمان م
 .(Ibid: 187) «یفلسف یدر نظر گرفت و نه مسائل  ینحو

 

 و باور در نظر کانت یخود انسان

کانتت استت. کانتت در     یانتقتاد  ۀکتلان فلستف   کردیمتوق  بر درک رو «باور»و  «یخود انسان»کانت در باب  دگاهید انیب
انضتباط عقتل محتر در     ۀنقادانت  یدارد بتا بررست   یسع او ن است.  یو توان معرفت« عقل»ابعاد  یخود در حال بررس ۀفلسف

 یهتا  تیاقتدام محتدود   نینظر، عمل و حک   شکار سازد. ا ۀو ضرورت، امکانات ما تقدم عقل را در حوز تیکلّ ۀمحدود
 ها،فراینتد و ستاختارها و   هتا  تیمحتدود  نیت امتا ا  ،دهتد  یعقتل را نشتان مت   و ساختار پیشینی و امکانات توسعۀ پستینی   ینات
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 عقل است.  نهاد  یاز ساختار و انضباط درون یناش کند یم حیکه کانت تصر چنان  ن
 یانتد. و  تقتدم  خرد محر، ارول ما یبرا یشناخت عقل محر و مرزگذار ۀمحدود نییکانت در تع یِاساس اریمع

محقت    توانتد  یتقتدم مت   و ارول ما ها نهیخرد ما تنها مطاب  با زم یمرزها نییتع نیبنابرا: »سدینو یم نیدر نقد عقل محر چن
ختود دارد،   عتت یکته در طب  یا یواستطه کشتش درونت    عقتل بته  »که  کند یم حیکانت تصر .(Critique, A758/ B786) «شود
 یهتا مرز نیدورتتر  یستو  محتر بته   یمحتر در کتاربرد   یهتا  دهیت ا ۀلیوس دارد تا به یاز کاربرد تجرب یبه فرارو شیگرا

 «رستد  یبته  رامتش مت    نتده یمنتدِ خودپا  کلِ نظام کیخود در  یدور ریکردن س لیو تنها با تکم کندخطر  یهرگونه شناخت
(Critique, A797/ B825). عقتل استتوار    یِنظتر  لیتما یۀتلاش ررفا  بر پا نیا ایکه   کند یسؤال را طرح م نیدر ادامه، ا او

 است؟ یعقل مبتن یعمل لیمنفرد به تما رطو تنها و به اینکه ای است

ختود   یِارتول ناتت   یاست که عقتل محتر در اثتر نقتاد     نیا دهد یسؤال م نیکانت به ا یکه دستگاه فلسف یجواب
 یدر کتاربرد  و ختدا(  یجاودانگ ار،ی)اخت محر یها دهیاز حدود تجربه فراتر رفته و با استفاده از ا تواند یکه نم ابدی یدرم

طتور   و بته  نتد ی  یدرنمت  شینمتا  هبت  یممکن ۀتجرب چیمحر در ه یها دهیا رایز ،گام بردارد خواهد یمحر به هر سو که م
ممکتن پتا    ۀاز حدود تجربت  کنی مراقبت  دیجا با عقل محر همه یِو ما در کاربرد نظر اند به عقل محر داده نشده ینیشیپ

 یکنتد کته از شتهود حست     جادیا یمعرفت علم تواند یم یامور ۀطیخود در ح ی. عقل محر در کاربرد نظر یفراتر نگذار
ربه در قلمرو تج تیمحدود یول ،یامور تجرب ۀهمان حوز یعنی نیو ا شوند یمقوتت فاهمه فه  م تبرخوردار است و تح

عقتل محتر    یکتاربرد نظتر    یدق ینقّاد حال، نیباا ،کندکامل عقل را حارل  تیکه رضا ستین یزیچ یحس یها و داده
فاعتل   اریت در اخت یتتر  شیامکانات بت  هک یارول عمل یسو خود، به ینظر ۀکه عقل ضمن اکتفا به محدود شود یموجب م

 .دیتوجه نما ،گذارد یم یاخلاق

و ختدا(، کانتت از تتوان عقتل      یجتاودانگ  ار،یمحر )اخت یها دهیدر پرداختن به ا یعقل نظر یپس از ناکام درواق ،
« ستعادت  » ن را متوجته   ییو ارتول مبنتا   یعمتل انستان   ی. کانت ابعاد اخلاقبرد یبهره م ها دهیا نیا هیو توج نییتب یبرا یعمل
 ,Neiman) متا بته ستعادت استت     لین یمحر در راستا یها دهیمعنا که پرسش ما از ا نیبد  (Critique, A800/ B828) ابدی یم

 یوجود داشته باشتد، متا بترا    ندهیدر   یوجود داشته باشد و اگر جهان یی زاد باشد و خدا یانسان ۀواقعا  اگر اراد .(104 :1994
 ایت  یاز ارتول عملت   دیت مهت  را تنهتا با   اریبست  لِستؤا  نیکه پاسخ ا شود یکانت در ادامه متذکر م  ؟یبکن دیبه سعادت چه با لین

 ست؟یتقدم چ ما یمبنا نیاما ا tابندی یتقدم م ما ییناب، مبنا یارول در عقل عمل نیو ا  ییبجو یاخلاق یها همان قانون

کته اوت  عقتل    شتود  ی. او متتذکر مت  دهتد  یسؤال پاستخ مت   نیبه ا ینقد عقل عملکتاب  ۀباچیدر همان  غاز د کانت
بتودن  ن   یامکتان عملت   هیت عل یعقلت  یهرگونه موشتکاف  جهیدرنت دهد، یرا در عمل نشان م مشیخود و مفاه تیواقع یعمل
درواقت    رستد،  یبته اثبتات مت    زیت ن ییاستعلا اری[ اختین قوه ]عقل عملیبا ا» ا یو ثان (CPR, 5:3) (Kant, 1997: 3)است  هودهیب

خودش  لهیوس نیتا بد شود یم رفتهیدارد پذ ازین ،تیاش از مفهوم عل در استفاده یکه عقل نظر یمطلق یبه همان معنا اریاخت
نجتات   افتد یدر  ن م ریگزعلت و معلول تصور کند نا ۀریکه چون بخواهد نامشروط را در زنج یشدن در تعارض را از واق 

 . (CPR, 5:4) (Ibid: 4)« دهد
عقتل   ینت یقیقتانون   یبتر مبنتا   تشیت استت، واقع  یهرگونه عمل اخلاق یشرط ضرور ،اریکه اخت  نجا از ب،یترت نیبد

 ینیشت یتقتدم و پ  رتورت متا   است کته بته   یا دهیتنها ا ،یعقل محر نظر یها دهیا ۀهم انیدر م اریاخت .شود یاثبات م یعمل
عقتل   یهتا  دهیت ا ری. ستا کنتد  ی، محک  عمل مت سن  بناشالوده و  کیکانت بسان  یدر نظام فلسف رو، نیهم و از  یشناس یم

قتانون   نیت ا ۀلیوست  هستند که بته  یا اراده افتنی تینیع یاما شرط ضرور» ستند،ین یانون اخلاقتحق  ق یمحر شرط ضرور
 ی محتر هتا  دهیت ا در متورد  یشتناخت  گونته  چیه توان ینم یگرچه به لحاظ نظر ب،یترت نیبد .(Ibid)« شود نیمتع خواهد یم

 .(Ibid) ها را مسلّ  فرض کرد امکان  ن دیبا یبه لحاظ عمل یول ،داشت

 یِو متعاقب  ن، باور به امور در دستگاه فلستف  ینیقیشناخت  اریکه مع  یریبگ جهینت نیچن  یتوان یم نجایو تا ا اکنون
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  داده شتده باشتد   یو عملت  یبه عقل اع  از نظر ینیشیرورت پ به نفسه یف ایامر مورد شناخت  یا ال ( کانت،  ن است که
 ینیشت یرتورت پ  باشد که به یزیتحق  موضوع  ن چ یضرور طشرج( یا  شداست استنتاج شده با نیچن نیاز  نچه ا ای ب(

را  یبنتد  طبقته  نیت نمتوده استت. در ادامته، متا ا     یبنتد  جم  حک  ۀنقد قورا در کتاب  یبند طبقه نیداده شده است. کانت ا
 . یشو یاختصار متذکر م به

 واقت   بته ( امور مربوط 2  دهی( امور مربوط به عق1را سه قس  نموده است:  ریپذ امور شناخت حک  ۀنقد قودر  کانت
 ( امور مربوط به اعتقاد.3 و

ها ممکتن    ن ۀتجرب نفسه یو ف اند ی ن دسته از امورند که متعلقات شناخت تجرب دهینظر کانت امور مربوط به عق از
متا ممکتن نشتده     یها برا بودن توان شناخت ما، تاکنون شناخت  ن یناکاف لیبه دل، اما جهان محسوس انیاست، همانند اع

عقل محتر و چته     یاست، چه از طر ریاثبات پذ شان ینیع تیکه واقع اند یمی، متعلقات مفاهواق  بهاما امور مربوط  ،است
. یعقتل عملت   ایباشد  یاز شهود عقل نظر یناش ،کند ینم یعقل محر داده شده است فرق  یو  نچه از طر تجربه  یاز طر
کته   یا دهیو تنها ا ستین یقابل شناخت نظر ،اشاره شد نیازا شیپ کهطور  همان یاز عقل عمل یتفاوت که شهود ناش نیبا ا
و چته    یعنتوان نتتا   کته چته بته    انتد  یامور مربوط بته اعتقتاد، امتور    تیدرنها و است «اریاخت» ۀدیداده شده است ا نیچن نیا
و شتروط تحقت     یعنتوان مبتان   تعقل شوند.  نچته بته   نیشیبه نحو پ دیبا یسبه با کاربرد مواف  با عقل عملبالن ،یعنوان مبان به

ازجملته امتور متورد اعتقادنتد و  نچته       «یجاودانگ»و « خدا» یها دهیا یعنی  یکرد ادیاز  ن  یموضوع اراده و قانون اخلاق
   .(CPJ, 5:467) (Kant, 2000: 331-2)مورد اعتقاد است یامر زین «أعلی ریخ» یعنیدر نظر است  یقانون اخلاق ۀجیعنوان نت به

بلکه متعلقتات   ،ستین یمانیها فقرات ا خصوص امور مورد اعتقاد توجه داشت که منظور کانت از  نتزم است در
 ستت، یما محترز ن  یشناخت نظر یبرا یبه لحاظ نظر شان ینیع تیهستند که گرچه واقع ییها دهیا ها نیاست. ا حرعقل م

 ییِنهتا  تیغا به تواند یهاست که انسان م  ن یعمل رشیو تنها با پذ اند  تیما و عمل ما حائز واقع یبرا یعمل ثیاز ح کنیل
 :Ibid)است  یاخلاق یو باور  یو باور امور مورد اعتقاد، تصد  یتصد جهیو نهادش نائل شود. درنت عتیسرشته شده در طب

334) (CPJ, 5:470). 

و فهت    افتته یانسان تقتوّم   یو عمل یدر نسبت تام و تمام با ساختار معرفت نظر زینزد کانت ن یما خودِ باورمند انسانا
 یِ. مطتاب  نظتام فلستف   دهتد  یقوام م یرا استنباط کرده به خود انسان یخود گاه ،ی. درواق ، کانت از دل شهود حسشود یم

انطباعتات در   دهتد،  یرخ م یدرون حس یِنیشیعنوان شرط پ در زمان به یاز نجاکه شهود حسّ ،یعقل نظر ۀکانت در حوز
امتور متکثتر    وستتن یپ ه  و به یدرپ یانطباعات پ افتیدر یعنیشهود  نیو بنابرا شوند یم افتیدر یدرپ ی نات مختل  پ یط

حاسهّ و فاهمه توأمتان   ۀقواست که محصول عمل  یاتفاق نیا .(Critique, B103)  یاز استخدام مفاه یدر قالب وحدت ناش
و شتهود بتدون    یفکتر بتدون محتتوا تهت    »و فاهمه معروف است کته   اتینسبت حس انیکانت در ب ۀجمل نیکه ا چنان  است
  .(Critique, B75) «کور است  یمفاه

ب(   یِالت ( ادراک انطباعتات حسّت    ۀعمل شهود در سه مرحلمطاب  مفاد طب  اول استنتاج استعلایی،  ب،یترت نیبد
سته   نیت . درواقت ، ا دهتد  یرخ مت  د،یت در رتورت جد  یانطباعات حسّ یِج( بازشناس  الیخ ۀدر قو یانطباعات حس یازسازب

و  الیت هتا در خ   ن یانطباعتات و بازستاز    یباشتند. کانتت تتأل    زیمتمتا  ۀکه سه مرحلله، سه جنبه از عمل شهودند نه  نمرح
استت کته کثترت انطباعتات      ناقتدام    نیا ۀجیکه نت رایز ،کند یم یمعرف «یوحدت  گاه» نیّدر فاهمه را مب شان یبازشناس

سته   یکانت در نقد عقل محر حداقل حاو حاتیتوض .(Critique, A103) در قالب مقوتت فاهمه به وحدت رسند یحس
 باشد: یوحدت  گاه نیّمب تواند یانطباعات م  یمطلب است که چگونه تأل نیاز ا نییتب ایاستدتل 

از ختودِ   یناشت  توانتد  یانطباعتات متکثتر شتهود شتده در  نتات مختلت  زمتان نمت         انیم یِبستگ ه  که درک ن اول
 ،کنتد  جتاد یکتل مترتب  بتا هت  را ا     کیت  تواند یحدّ نفسه نم یکه انطباعات و شهودات ف رایباشد، ز یسازوکار شهود حس



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       24

 

 نفسته  یفت  اینکته بدون  رندیگ یمشخ  خود قرار م یدر جا یادراک حس نیشهودات در ح نیجهت که هرکدام از ا از ن
استت کته از    یوستتگ یو پ  یاز وحتدت تتأل   یتنها با وجتود  گتاه   ،جهیدرنت کنند شهودات وابسته  گریبتوانند خود را به د

 ینیپست  یاز تجربته نبتوده و امتر    یوحتدت ناشت   نیت از ا ی گتاه  نیبنتابرا  شتود   یکل واحد ادراک م کی ار،یشهودات بس
 .(Ibid) باشد تواند ینم

 کیت مفهتوم   ۀواژ» رایت ز ،رهنمون سازد «یوحدت  گاه»ما را به  تواند یم مفهوم ۀکه به نظر کانت خود واژ ن دوم
« بخشتد  یوحتدت مت   ،ییبازنمتا  کیت اند، در قالب  دهش یشهود شده و سپس بازساز ا یرا که متوال  یاست که کثرات  ی گاه

(Critique, A104). 

استت   یزیت  ن چ «شیء»مفهوم  رایز ،کند یرهنمون م «یوحدت  گاه»ما را به  زین شیءکه توجه به مفهوم   ن سوم
از  زیمتمتا  یمفهوم است که امکان فه  واحتدها  نیتنها با استفاده از ا رایز ، یبفهم  یا دهی نچه را د دهد یکه به ما امکان م

 نتات مختلت  زمتان، پتس از      یشتده در طت   افتت یدر یِشهودات حس گر،ید عبارت . بهشود یه ِ کثراتِ شهودات فراه  م
 یزیت کانتت  ن چ  یدر دستتگاه فلستف   شتیء هستند. درواقت ،   شیء کی شگریدر فاهمه، نما یو بازشناس الیدر خ یبازساز

. (Critique, A104) شتود  یتصتور در نظتر گرفتته مت     یرویت از فاهمته و ن  رونیت باشد، نه  نچه در ب افتهی‌نیّاست که مفهوما  تع
شترط تزم انتظتام و انستجام     کنتد  یطور که خود کانت مطرح م شناخت است و همان یِضرور «شیء»مفهوم  ب،یترت نیبد

 شناخت است.  
شتده در زمتان،    از شهودات متکثر واق  یا که مجموعه  ورد یامکان را به وجود م نیا شیءاساس، مفهوم  نیبر هم
 نیت کته متنتاظر بتا ا    یزیت متا چ  یداریت از شتناخت پد  رونیداشته باشند  و چون ب انهینماکرده و وجه باز دایپ یوحدت ماهو

وحتدت،   نیت ا جته یدرنت  ،یتی رو از شتهودات روبته   یفق  با کثرتت  یوحدت باشد وجود ندارد و در ضمن، ما به نحو شهود
 دیت   یدستت نمت   هبت  یحست  ۀاز تجربت وحتدت   نیت از نجاکته ا . (Critique, A105) ستین ی گاه یِجز وحدت رور یزیچ

شتناخت   ییشترط استتعلا   یوحتدت  گتاه   نیت کته ا  شتود  یمت  جته ینت بیت ترت نیداده شده است. بتد  ینیشیبه نحو پ جهیدرنت
 «.ییاستعلا یِخود گاه»جز  ستین یزیچ ییو استعلا یشرط ارل نیو به نظر کانت ا است یداریپد

 یستیکه با شود یباشد متذکر م کردهروشن  ییاستعلا یِکه منظور خودش را از خود گاه  ن یادامه، کانت برا در
 یِ.  گتاه ییِاستتعلا  یِ، دوم خود گتاه ختود  یِتجرب یمعرفت از خود تفاوت گذارد  نخست  گاه ای یدو گونه  گاه انیم

 یکه ررفا  تجربت  یادراک درون ای یخود در حس درون یِوانر یها از خود و حالت یاز خود عبارت است از  گاه یتجرب
بته حتس    رنتد یگ یمت  یکه در نهتن جتا   ییها و اثبات حکعنوان  ما به یتصورها» ی. درواق ، تمام(Critique, A107) است
 نهتاده زمتان، بنتا    یعنت ی ،یحسِ درون یِبر اساس شرط رور تیما درنها یها شناخت ۀهم بیترت نیتعل  دارند و بد یدرون
 یتمتام  ب،یت ترت نیبتد  .(Critique, A99)« هتا  ورده شتوند   جم  شوند و در نسبت افته،ینظ   یستیکه در  ن با چنان  اند شده
 هستند. تیوابسته به حساس جهت نیو ازا رندیگ یشکل م یدرون حسدر  انهیبازنما یها حالت

 یاستت. خود گتاه    ختته یخودانگ ،ا یت و ثان ییبازنمتا  کیت عمل  است و نته   ، از سنخاوت  ،ییاستعلا یخود گاه اما
بتدون   یاز ختود استت، حتت    یعمتل، ...  گتاه   کیت عنوان  ...، به  یتأل» گر،ید عبارت است. به  یهمان عمل تأل ییاستعلا
گذشت فه   نیازا شیطور که پ فه  است و همان بخشد یم نیّتع یدرون حسو بلکه  نچه به  (Critique, B153) «تیحساس

 ریتحتت تتتأث  یدرونتت حتس  نیهمتتان، عمتل استت  بنتتابرا  «  وردن» نیت و ا یخود گتتاه لیت ن ریتت وردن شتهودات کث  یعنت ی
 یحست  یبتر شتهودها   یبستتگ  هرگونته هت    ۀبستان سرچشتم   یطورکل به یخود گاه» گر،ید یریاست  و به تعب یخود گاه
 نیبنتابرا  .(Critique, A154)« ابتد ی یارتبتاط مت   ایبتا اشت   ،یاز هرگونته شتهود   شیمقتوتت، پت   مو تحتت نتا   شتود   یاعمال م

 توانتد  ینمت  یو چون خود گاه   یکن یم ریتعب «ش یاند یمن م»من همراه است و ما از  ن به  یها شهیاند ۀبا هم یخود گاه
 .(Critique, B132)ت اس ختهیخودانگ علف کی جهیشد، درنت انیکه ب ملاحظه شود، چنان یمتعل  حسّ کیعنوان  به
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عنتوان   بته  یدربتاره خود گتاه   یتر شود اندک روشن یکم «یمن انسان»کانت در باب  دگاهید اینکه یاست برا تزم
 :سدینو یدر نقد عقل محر م یی. کانت در جا ییتأمل نما ختهیخودانگ یفعل

 نیت ا شناستد   یمحتر مت   افتت یدر  یت تنهتا از طر  زیت خودش را ن شناسد، یم حس  یرا تنها از طر عتی... طب انسان،»
عنتوان انطباعتات    بته  تواننتد  ی( کته نمت  یدرون یها عزم ای) یدرون یها نیّمعناست که خودش را در اعمال و تع نیدرواق  بد

 .(Critique, A546/ B574) «شناسد یشوند م یتلق یحس
ختود در   افتنیتنها با  ی. خود گاهدهد یرا نشان م یبودنِ خود گاه ختهیخودانگ یِوجهِ عمل یعبارت تاحدود نیا

 .ستین یاستقرار خود گاه یبرا حس ای عتیطب ییبه بازنما یازیو ن شود یمستقر م یدرون یها نیاعمال و تع

دانستتن   ختته یخودانگ یفعلت  یعنت ی دگاهیت د نیت است که ا یبدان توجه شود تقابل یستیبا نجایکه در ا یگرید مطلب
)جتوهر   شته یاز ستنخ اند  یختود انستان   ایت نفتس   ،انیت گرا دارد. در نگتاه عقتل   انیگرا و عقل یدکارت دگاهیبا د یخود گاه

 انیت فترض م  نیت از  ن وجتود دارد. درواقت ، ا    یتقمست  افتت یشتهود و در  یاستت کته نتوع    یو نات  یبس ی( و امرشندهیاند
 جته ینت «شت  یاند یمتن مت  »لتذا دکتارت از      ی گاه باش یزیاز چ دیما با «ش یاند یمن م»است که در   یگرا را عقل لسوفانیف
 نیت و کانتت هتر دو ا   ومیت . ه(Descartes, 2008: 19-20) شتود  یمنتقل م ست ،یمن چ اینکهو به « من هست »که پس  ردیگ یم
 گونته  چیدارد کته متا هت    دیت مطلتب تأک  نیت ا یرو دگاهیت د نیت خود بر ا یدر نقدها ومیاند. ه داده راررا موردانتقاد ق دگاهید

 امتا  ،کند یم را رد یانطباع نیچن کیبر داشتن  یمبن گرانیاعتقاد د که یحال نیاو در ع   یندار یامر نیچن کیاز  یانطباع
تنهتا   اساسا  نه دیگو یکانت م که درحالی ،ها ندارد با  ن قابلهم یبرا یا اسلحه چیه اش یفلسف زرادخانۀکه در  کند میاظهار 

چراکته   ،(Mendus, 2006: 135) باشتد وجتود داشتته    تواند یبلکه نم ،وجود ندارد یخود و من انسان نیاز ا یانطباع و معرفت
 .(Critique, B423) بلکه عمل است ، یداشته باش یمعرفت ایاز  ن انطباع   یکه بتوان ستین یتجرب داریپد کی« من»

ه  در فهت    ومیه تعقلی یشناس که روان دهد یو نقد قرار م یبررس مورد زیرا ن ومیه دگاهیاساس، کانت، د نیهم بر
 یکت ی تتوان  یمقوتت فه  است نم یکه مبنا یا یبر وحدت  گاه»است  افتهیدرن رایز ،شده است یمطلب دچار بدفهم نیا

 ,Critique) «از  ن بتود  یدر ختارج بته دنبتال انطبتاع     ای ءینمتود و بعتد بستان شت      یجوهر را تطب یعنیاز همان مقوتت را 

B422). 

انطباع از نفس باشند از تتورم   کی یبه دنبال کش  بامعنا وستهیپ ینظر کانت  نچه باعث شده است کسان به
نادرستت از طترف شتناخت استت کته       تیت فعال کی نیو ا افکار هست یِدر تمام« من»که  شود یم یناش تیواقع نیا
 یکسان گر،ید عبارت به  کند یمداخله م ،تفکرات حاضر است ۀدر هم شهیکه هم«[ من» یعنی] ییبازنما نیا رورت به

در طول  وستهیو پ یشناخت یبه لحاظ هست زیمتما قتیحق کیافکار به اول شخ ، وجود   یساختار ارجاع ۀظبا ملاح
 دیت بلکته با  ،شتود  یامتر استتنباط شتده تلقت     کیعنوان  به یستینفس نبا تیشخص»که اند، حال  ن گرفته جهیزمان را نت

بدان معناست کته   نیا. (Critique, A363)« در زمان در نظر گرفته شود یخود گاه همانِ نیکاملا  ا یا عنوان گزاره به
 یهمتان  نیا وجه چیه هاست و به افکار من و ارتباط  ن یمختل  شرط رور یها از خودم در زمان ی گاه یهمان نیا»

 یِبتدان معناستت کته متنِ تجربت      یود گاهبودن خ یشرط رور. (Critique, A 364)« کند ینهن مرا اثبات نم یعدد
وحدت  ابد،ی یزمان درم یادراکاتش را در قالب شرط رور یِاست و تمام یدرون حسو متعل   ستایانسان که برابر ا

 یعنت یاستت   ختته یخودانگ یکته فعلت    ورد یبه دست مت  یوحدت خود گاه یخودش را در طول زمان از سو یعدد
 .(Critique, A 363) ستین حساسیتوابسته به 

در  یکه ارجتاع بته امتر   است نه  ن یوحدت  گاه یکانت شرط رور ینفس در دستگاه فلسف ایخود  بیترت نیبد
 لیت تحل زیت و ن شناست   یعنتوان تفکتر هستت ، نمت      گاه از خودم بته  یموجود اینکهمن خودم را به خاطر »خارج داشته باشد. 

 .(Mendus, 2006: 138)« شود یمتعل  شناخت نم عنوان منت  به شناخت خودم به وجه چیه از خودم در تفکر، به ی گاه
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 نیتگنشتایو باور در نظر و یخود انسان

در بتاب   نیتگنشتتا یو دگاهیت . دشود یم  یمتقدم و متأخر تقس ۀدوردو به  نیتگنشتایو یکه مرسوم است تفکر فلسف گونه  ن
در  یطترح شتوند. ولت    انتد  توانستته  یمتقتدم نمت   ۀاستت کته در دور   یمستائل  ۀو دربردارنتد  افتته یمتأخر توسعه  ۀباور در دور

معرفتتی و  نکرده، گرچته موقت     رییتغ دگاهید تیماه یعنیشود   ینم دهید یریگ تفاوت چش  یخودِ انسان ۀخصوص مقول
 نگذارده است. ریتأث دگاهشید تیدر ماه ینموده ول یراتییتغ یمتأخر به خودِ انسان نیتگنشتایو یِنظر

 یتۀ نظر»بتر   یمبتنت  ،یفلستف  یمنطقت  ۀرستال در  طور ختاص  بهمتقدم،  ۀدر دور نیتگنشتایو ِ یباور در تفکر فلسف ۀمسئل
متا امتور   » هینظر نیاست. مطاب  ا یفلسف یمنطق ۀرسالدر  نیتگنشتایمعرفت و یۀمحور نظر ه،ینظر نیاست. ا  «معنا یریتصو

تنهتا     بنتابراین (Wittgenstein, 2002: 9) (TLP: 2.1)« یکشت  یم ریزبان به تصو ۀنیمنط ، در   ینیشیپ اریواق  را بر اساس مع
 .  زبان است ت،یواقع به یابیدست یما برا یمجرا

 ومیت ه یهتا  دگاهید یباور در مقام نقاد ۀمسئل ۀمتقدم دربار نیتگنشتایو دگاهیتوجه داشت که د دیبا ن،یگذشته از ا
 یو نقتدها  هتا  دگاهیت درک د یتزم را بترا  ۀنت یزم وم،یت ه یهتا  دگاهیت و راسل است. توجته بته د   مزیج رینظ ییها یومیو نوه

 نیتگنشتتا یاستت کته و   یزیبدان اشاره کرد، تما دیکه با یمطلب نینخست ن،ی. بر اساس اکند میفراه   رسالهدر  نیتگنشتایو
اتختان   یومیت ه ۀارتالت عاطفت   ۀرا در تقابل بتا فلستف   زیتما نی. مشخ  است که او اشود یقائل م یشناس فلسفه و روان انیم
 یتتا حتدود   اش یمتأخر تفکر فلسف ۀاست و البته در دور یسار یمتقدم او به استوار ۀمبنا که در تفکر دور نیو هم کند یم

 کرده است. کیو استحکام  ن کاسته شده، او را به کانت نزد یاز استوار

از  یشناست  روان»کته   کنتد  بیتان متی   رستاله  4.1121 ۀدر ضتمن فقتر   فلسفه با یشناس در باب نسبت روان نیتگنشتایو
استت: اوت ،   یدو مقصتود اساست   نیعبتارت مبت   نیت ا .«نتدارد  یتر کینزد ۀبا فلسفه رابط گرید یعیطب یها از دانش کی چیه

پرداختته   «روان انستان » ۀبه مقول یشناس در روان اینکها ، یاست  ثان یعیطب یها ازجمله دانش نیتگنشتایدر نظر و یشناس روان
 کنتد  یمه  توجه مت  ۀنکت نیبه ا نیتگنشتایفقره، و نیباشد. سپس در ضمن هم تر کیبه فلسفه نزد شود یموجب نم شود، یم

توجته   هاست ک یمهم اریبس ۀنکت نی. اتجربی یشناس است و نه روان یفلسف یشناس روان ۀشناخت، مربوط به حوز یۀکه نظر
 دارد یمت  انیحاضر ب ۀدر ضمن فقر نیتگنشتایکه و یگریمه  د ۀشود. نکت یشناس مان  از خل  فلسفه و روان تواند یبه  ن م

 ۀهتا را در فلستف    ن لستوفان یکته ف  یا شته یاند یهافرایند ۀ، عبارت است از مطالعیا زبانِ نشانه ۀاو دربار ۀ ن است که مطالع
 قرار دارند. یمنط  فلسف ۀدر زمر نیتگنشتایواز نظر خودِ  رسالهمباحث مندرج در  نیبنابرا شمارند  یم یمنط  اساس

 دیمف تواند یم تیواقعِ  ت یا نشانه ترِیعنوان تصو خود به دنبال  ن است که نشان دهد زبان به یها لیدر تحل نیتگنشتایو
 یتی گرا و جتزم  یتی گرا شک نیرا ب یا انهیانت راه مک ینقاد ۀفلسف»طور که  حوزه همان نیاما در ا ،واق  باشد و باور به نیقی

 نیچنت  3.221 ۀدر فقتر  لیدل نیبه هم .(Nordmann, 2005: 207)« را انجام داد یرکا نیچن زین نیتگنشتایوجو کرد، و جست
رحبت کتن ، امتا    اءیاش ۀدربار توان  یهستند. من فق  م اءیاش ییها بازنما شوند. نشانه دهینام توانند یتنها م اءیاش» :سدینو یم
هتا چته     ن اینکته اند، نه  چگونه زهایکه چ ندیبگو توانند یها تنها م را در قالب کلمات قرار ده . گزاره اءیخودِ اش توان  ینم

 .«هستند

. بتا  انتدازد  یمت  داریت پد ایو فنومن  نفسه یف شیء اینومن  انیم زیمعرفت کانت و تما یۀنظر ادیفقره خواننده را به  نیا
 ییشناستا  ۀنت یمعرفت را در زمبازنمایی را در بستر زبان و ، «معنا یِریتصو یۀنظر»متقدم بر اساس  نیتگنشتایتفاوت که و نیا

ستان، در   بتدین . کنتد  یمت  یرا نفت  ییایت تانیبر گترای  هتجربت  ۀفلستف  دگاهیت د گر،ید یو از سو به کار برده است یا زبان نشانه
نهتن و    ت   ینهنت  یزیت چ انیت بتاور م  دووجهینسبت  یۀنظر ای اءیاش یتجرب قتیحق افتیدر یبرا ییجا ویتگنشتاین، کردیرو

 یعت یبدانتش ط  یفیتورت  یها است که ما با گزاره نیا  یشاهد  ن نجای.  نچه در اماند ینم یگزاره باق کیو  ت یعمل اعتقاد
 نیت ا حیمطلب توض نی. اواکاوی را  اءینات  اش  یتوان یها نم گزاره نیبا ا یول ، یجهان را بشناس قتیحق  یتوان یاست که م
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 نیت ا«. هتا چته هستتند     ن اینکته انتد، نته    چگونته  زهتا یکته چ  نتد یبگو تواننتد  یها تنهتا مت   گزاره»است که  نیتگنشتایعبارت و
مثابته امتر    ، از بتاور بته  امتور  زبتان بالنستبه بتا واقعیتت     نمتایی  پذیرش واق در عین  نیتگنشتایکه و کند یروشن م حاتیتوض

 .ای زبان از نظام نشانه امر مستقل کیعنوان  و نه از خودِ باور به کند یرحبت م گزارۀ زبانیمنعکس در 

 ومیت طتور ختاص راستل و ه    گترا و بته   تجربته  لسوفانیف ینزد برخ  یرا دگاهیبه د 5.541 ۀدر ضمن فقر نیتگنشتایو
 یا بر مقدمته  یمبتن دگاهید نیبر ا نیتگنشتای. نقد ودهد یشمرده و مورد انتقاد قرار م یرا سطح دگاهید نیو ا کند یاشاره م

رتدق   اتیت عمل ۀ. مقولت دهتد  یتوجته مت  « رتدق  اتیعمل» ۀبه مقول فقره نیکرده است. ا انیب 5.54 ۀاست که  ن را در فقر
 رتورت » قترار استت:   نیت از ا 5.54 ۀاست. فقتر  یمستقل ۀمقول خود یخود دارد، گرچه به یدیتمه ۀباور جنب ۀبالنسبه با مقول

 .«شود یواق  م ردق اتیعمل یچنان است که هرگاه گزاره در گزاره واق  شود، تنها بر مبنا یا گزاره یکل

 یهتا  مرکتب، تتاب  رتدق گتزاره     یهتا  تمتام گتزاره   دیت گو یاست کته مت    یریپذ از تز گسترش یتیگزاره روا نیا»
« داشتته باشتد  استتقلال   گتر ید  یبست  ۀمنطقا  از ردق هر گزار دیبا  یبس ۀو ردق هر گزار  ن مرکب هستند دهندۀ تشکیل
 .(111-112: 1380)واله، 

 رادق باشند. Rbو  Raرادق است که  یهنگام «Ra . Rb» مرکب ۀگزار نیبنابرا

طترح   نیراستل چنت   کهیت و و بته  انیگرا تجربه دگاهیانتقاد خودش را به د نیتگنشتایبعد و ۀمطلب در فقر نیبر ا یمبتن
 «واق  شتود  گرید ۀدر گزار یگریممکن است گزاره به روش د ایکه گو رسد یبه نظر م نینگاه چن نیدر نخست»که  کند یم

(TLP: 5.541) .واق  شود.  یگرید ۀردق باشد در گزار اتیکه تاب  عملاست که گزاره بدون  ن نیا گریمنظور از روش د
گتزاره باشتد.    کیت و  ت یعمل اعتقاد اینهن  ت  ینهن یزیچ انیم یدووجه یاست که باور نسبت دگاهید نیگفته ناظر به ا نیا

 یو زبتان  یامتر نهنت   انیم یا هینسبت دوسو نیخصوص باور متضمن چندر ومیه دگاهید  یملاحظه کرد نیازا شیکه پ چنان
وضت  واقت     Pباور دارد کته   A» رینظ یبر اعتقاد شخص دال یشناس روان یها گزاره نیتگنشتاینقد و نیبارز ا  یاست. مصاد

احمتد  » ۀکه مثلا  در گزار شود ینقر م نیچن نیها ا گزاره گونه نیردق در ا اتیهستند. عمل« Pکه  شدیاند یم A» ای« است
 یعنت ی ن،  یاجتزا  دیت با یریپتذ  گستترش  ۀگزاره رادق باشد، بته استتناد قاعتد    نیاگر ا« شد برندهال    یاعتقاد دارد که ت

 نیممکن است احمد چنت  رایز ،وجود ندارد یاستلزام نیاما چن ،ه  رادق باشند« ال  برنده شد  یت»و « احمد معتقد است»
قائتل   یریپتذ  گسترش ۀو به استناد قاعد  یبدان یمنتفامکان را  نیال  برنده نشده باشد. اگر ا  یت یول ،داشته باشد یاعتقاد
 یمعرفتت  ست  یپسیو سول یافراطت  ست  یلدئایکه به دامتن ا  دی  ی ن است، تزم م یکه ردق مرکب مستلزم ردق اجزا  یشو
 نیت امتا اگتر ا   ،متردود استت   ییمبنتا  نیاست که چنت  یدر حال نی. ا یقرار ده یشخص یرا باور نهن قتیو ملاک حق  یفتیب

مرکب، تاب  رتدق   ۀردق گزار بیترت نیاستثناء بخورد و بد یریپذ گسترش ۀکه قاعد دی  یتزم م  یندان یامکان را منتف
منطت    ادیت بن یفروپاشت  یبته معنتا   یریپتذ  گسترش ۀو البته روشن است که استثناء خوردن قاعد اش نباشد سازنده یها گزاره
 ه  مردود است.  نیکه البته ا است

درست رتورت   لیاست. او با تحل یزبان لیتحل کردیبر رو یاشکال مبتن نیدف  ا یبرا نیتگنشتایو ۀانخلاق زِیراه گر
شتده استت    یزبان را کته منجتر بته اشتتباهات فلستف      یها یتاب از ک  یا تا نمونه کند یم یبر باور سع دال یها گزاره یِقیحق
 و  شکار سازد. لیتحل

. او دارد یمت  انیت بتر بتاور ب   دال ۀبتاور و گتزار   ۀتوجته ختودش را دربتار     جالتب  یتۀ نظر 5.542 ۀدر فقتر  نیتگنشتایو
 «p»»رتورت   به« را p دیگو یم A»و « را p شدیاند یم A»، و «p معتقد است که A» ۀروشن است که گزار نیا اما» :سدینو یم
 ونتد یبلکته متضتمن پ   ستند،ین یخارج نیع کیو  امر واق  کی انیم یوندیپ ۀدربردارند ایقضا نیهستند: و ا« را pد یگو یم

 .«هستند شان یخارج انیاع وندیپ ۀلیوس امور واق  به

بتر   دال یهتا  گزاره لیرغ  ظاهر گزاره، رورت ار داشته است که به انیفقره با رراحت تمام ب نیدر ا نیتگنشتایو
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رتورت   سد،ینو یفقره م نیا ۀطور که خودش در ادام و همان است« p که دیگو یم p» ،«pکه معتقد است  A» یجا اعتقاد به
عنتوان   بته  A یختارج  شتیء  کیت و  pامر واق   کی انیم یفیوند و تضایمتضمن پ ،یبر اعتقاد شخص دال یها گزاره ِ یقیحق

هت    وندیپ نیشده در زبان است که ا دو امر واق  منعکس انیم وندیبلکه درواق  متضمن پ ست،ین شنده،یاند ایشخ  معتقد 
« p استت کته   معتقتد  A» یا با ارجاع رورت گزاره نیتگنشتایمتناظرشان در خارج است. درواق ، و انیاع وندیاز پ یریتصو
امتر واقت     Aاستت کته در    نیت ا، «pمعتقتد استت کته     A» ۀمطلب است که مفاد گزار نیا انیدر مقام ب «p که دیگو یم p»به 
 .کشد یم ریرا به تصو pوجود دارد که امر واق   یا ینهن

 ن  دیت بگو خواهتد  یمت  نجتا یدر ا نیتگنشتتا یست.  نچته و معنا یریتصو یۀبر نظر یمبتن دگاهید نیا  ینیب یم که چنان
 p ن است هست. پس  ۀدربار شهیاند نیو  نچه ا Aباورِ  ای شهیاند انیم ۀرابط ۀکنند انیب « p که دیگو یم p» ۀاست که گزار

 نیت و  نچته ا  Aبتاور(   ایت ) شته یاند انیت م ۀرابط گر،ید عبارت به  شهی ن اند مونمض یعنیدوم  pو  Aباور  ای شهیاند یعنیاول 
عنتوان   نهتن بته   ینفسان ۀرابط شود یکه مشاهده م است. چنان دیگو یم pو  نچه  p انیم ۀ ن است همان رابط ۀدربار شهیاند
. دهتد  یدو امتر واقت  مت    انیم  یتضاخودش را به  یجا وم،یهمچون ه یانیگرا تجربه دگاهیدر د یبا امر زبان ینیامر ع کی
در دل  یا گتزاره  چیهت  گتر یباشتد د  «p کته  دیگو یم p» ،یبر اعتقاد شخص دال یها گزارهِ  یقیاگر رورت حق ب،یترت نیبد

 ه  نقر نشده است. یریپذ ارل گسترش ب،یترت نیو بد واق  نشده است یتاب  ردق ریبه نحو غ گرید ۀگزار

 A» ۀاستت کته گتزار    نیت کنتد ا  نیتی تب 5.542 ۀفقر یعنیقسمت  نیا یمحور ۀدر نظر دارد در فقر نیتگنشتایو  نچه
و  دهتد  یختودش را نشتان مت    یاستت، معنتا     نِ  یفیتتأل  ئتت یه ۀکه بازتابانند یا یخارج انیمستقل از اع ،«p معتقد است که

 نیبتا عت   یگتزاره را فتارم از هرگونته نستبت     نیت اگتر ا  جته، یدرنت  ستیبا شخ  باورمند ن یارتباط خارج گونه چیمتضمن ه
امتر   انیت م ینستبت درونت   ینتوع  نیِّمبت  یعنی  «p که دیگو یم p: »شود یم نی ن چن ِ یقیرورت حق  ،یریدر نظر بگ یخارج

 شده است.   ریو امر واق  تصو ساز شهیواق  اند
و البته روشتن   باشد ییساختار بامعنا یدارا یستیما با ادمضمون اعتق  ،یاعتقاد دار یزیما به چ یوقت ن،یتگنشتایاز نظر و

 ،یستاختارمندِ منطقت   یِمضتمونِ بامعنتا   نیت و ا شکل گرفته باشد یمنطق یبامعناست که در فضا یاست که مضمون اعتقاد زمان
  یو درونت  ینات یسبتن رسالهشخ  با متعل   ن در  کیباور  ای شهیاند انیم ۀرابط نیبنابرا شود  یفق  در ساحت زبان محق  م

 است.    یرونیب یکه نسبت ومیه رینظ یانیگرا تجربه دگاهیهستند. برخلاف د یزبان یامور ،چراکه هر دو، است

 از یریت گ جته یدر مقتام نت  کند، یباور مطرح م ۀمقول ۀخود را دربار دگاهید 5.542 ۀدر فقر نیتگنشتایو کهاز  ن پس
کته   دهتد  یتحق  باور[ نشان مت  تیفیامر ]ک نیا» :سدینو یم نیچن 5.5421 ۀداشته در ضمن فقر انیباور ب ۀمقول ۀ نچه دربار

 درواق ، وجود ندارد. شود یم افتیدر یامروز یسطح یشناس طور که در روان ت  ن عنوان روح ت سوژه و مانند  ن  به یزیچ
   .«روح باشد کی تواند ینم گریروح مرکب د کی

بتا   5.542 ۀکه در فقر  یمطلب توجه داشته باش نیبه ا یستیبا ،دیگو یفقره م نیدر ا نیتگنشتای نچه و حیتوض یبرا
 نیبتا عت   pامر واقت    انیم  یشد تضا ی نچه نف« p دیگو یم p»به « p که شدیاند یدارد/م دهیعق A» یا ارجاع رورت گزاره

 داشتته باشتد   یرونیشخ  با متعل   ن نسبت ب کیباور  ای شهیبود که اند نیشد ا ی نچه نف گر،ید عبارت به  بود Aِ  یخارج
 یدرونت  ینستبت  رستاله نستبت در   نیت است. ا یدگاهید نیمستلزم چن یفلسف یمنطق ۀرسالدر  نیتگنشتایو ۀفلسف یو البته مبان

 دهیت عق A» یۀموضتوع قضت   نعنتوا  بته  A حتال  نیبتاا  یول ،هستند شان یخارج انیدو امر واق  است که هر دو انعکاس اع انیم
. امتر  ستت ین شتنده یامتر اند  ینفت  ۀدربردارنتد « p کته  دیگو یم p»به  هیقض نیارجاع ا یعنینشد   ینف، «p که شدیاند یدارد/م

امتر   نیتگنشتتا یو 5.5421 ۀدر ضتمن فقتر   اکنتون ، امتا  شتود  یزبتان متنعکس مت    نهیدر   یگرید تیبسان هر واقع شندهیاند
مستتند  گفتته استت    نیشت یپ ۀرا به  نچه در فقر ینف نیا نیتگنشتای. وکند یم یمجرد را که به روح موسوم است نف ۀشندیاند

 شرح است که: نیاستدتل بد نیا حیو توض کرده

زبتان متا خطتور     ایت ختود بته نهتن     یبتا نظت  منطقت   « a R b» یهتا  است که نشانه نیا« a R b» مضمون اعتقاد به اوت ،



 29      مسئلۀ باور و خودِ انسانی

 

  کنند یم

 ای ندیرا بگو یزیچ توانند یهستند که م انیبسته با اع و عناررِ ه  یمرکب به همراه ساختار منطق یها تنها نشانه ا ،یثان
 .بکشند ریبه تصو

 وجود ندارد. Aتحت عنوان  یو مجرد کپارچهینهاد  اینهن، روح  چیکه ه ن جهینت

استتدتل    یمستتق  ۀجت یشتد. نت  انیت است که در بات ب یاستدتل نیمتضمن هم شود یبرداشت م 5.5421از فقره   نچه
استتدتل   نیت استت. ا  یاز عنارر نهن دهیچیپ یشیوجود دارد  را «شندهیامر اند»عنوان  به Aعنوان  بافوق  ن است که  نچه 

بلکه نفتس فروکتاهش بته     ،ستین یو مجرد  یه  نفس جوهر بس ومی. در نظر هاندازد یاز نفس م ومیه دگاهید ادیما را به 
 یدر تنتوع  و رونتد  یو مت  نتد ی  یمت  یاپیت است که ادراکات متکثتر انستان در  ن پ   یتئاتر ۀو نهن ه  بسان رحن افتهینهن 

 تیت کته هو  دهستتن  یا یشتناخت  راسل عنارتر روان  یو حت ومی. ادراکات نزد هزندی م یممکن با ه  م باتیاز ترک تینها یب
. ستت ی ن ن یروانت  ۀخچت یبتدن و تار  نیجز ا یزیچ «من» شانی. در نظر ا(150: 1387)راسل،  دهند یرا شکل م ینفس انسان

هتا   بته  ن  نیازا شیکه پ نیتگنشتایو یمبان ریاستدتل و با توجه به سا نیبا توجه به ا نیتگنشتایو یاز سو  یخودِ بس ینف ای 
 باشد؟ یخود انسان ۀدربار یومیه دگاهید یرایپذ تواند یم ن،یتگنشتایو ۀشناسان رروانیغ ِ یازجمله مبان  ،یا اشاره کرده

 یامتر  یاگر ختودِ انستان   یول ،ستیمجرد ن یامر یداشته  ن است که خودِ انسان انیفقره ب نیدر ا نیتگنشتایو  نچه
استت؟   یشتناخت  متشتکل از عنارتر روان   یتجربت  یجتوهر  ،یبدان معناست که خود انسان ایباشد   تواند ینم  یمجرد و بس
 توانتد  یمت  یکته ختودِ انستان    کنتد  ینمت  یو البته او نف داند ینم یناختش روان یو باور را امور یخود انسان نیتگنشتایمطمئنا  و

 ن  یو چگتونگ  یستت یچ یبه بررس دیاست که با یشناس روان نیرورت ا نیدر ا یول ،ردیقرار گ یموضوع مطالعات تجرب
فلستفه تتا    ،استت  قتد معت اش یزبتان  لیکلان تحل کردیبا توجه به رو یفلسف یمنطق ۀرسالدر  نیتگنشتایبپردازد و نه فلسفه. و

  نستبت زبتان و جهتان استت     یکته مربتوط بته بررست     دیت ستخن گو  یختودِ انستان   ۀدربار تواند ی نجا متعهد است و ارلا  م
فلستفه   یگتر  تیت و حکا ییبازنمتا  ۀطت یسخن گفتت کته در ح   یخودِ انسان ۀدربار توان یدر فلسفه تا  نجا م گر،ید عبارت به

بته   توانتد  یمت  تا ینها یسانکه او از خود ان ینییتب ب،یترت نیزبان و جهان است. بد بتنس یهمان بررس طهیح نیاست که البته ا
 نیتگنشتتا یو دگاهیت کته قرابتت د   نجاستت یاستت. ا  یزبتان  لیت تحل کترد یبتر رو  یمبتنت  یشتناخت  معرفتت  ینت ییدست دهتد، تب 

شرط  ییاستعلا یِخود گاه ،نتاگر در نگاه کا اینکه. چه شود ی شکار م تر شیکانت ب دگاهیبا د یخصوص خودِ انساندر
در  یختودِ انستان   زین نیتگنشتایدر نظر و ،(Critique, B132) ستین یتجرب یافتیافکار است و در یتمام یریگ شکل یِرور

 ۀدهنتد  زبتان متن نشتان    یمرزهتا : »ستد ینو یکته مت   5.6 ۀو لذا در فقتر  زبان است ۀنیجهان در   ییدرون جهان، شرط بازنما
 مطلب اشاره دارد. نیبه هم« دان جهان من یمرزها

انطبتاع   کی یوجو و کش  بامعنا که جست کند یم دیمعنا تأک نیکانت بر ا»طور که  همان رسد یبه نظر م نیهمچن
 زیت متقتدم ن  نیتگنشتتا یو (Mendus, 2006: 135)« افکار هست یدر تمام« من»که  شود یم یناش تیواقع نیاز نفس از تورم ا

در درون  یکه خودِ باورمند انستان  کند یمطلب اشاره م نیبه ا رساله 5.64 ۀدر فقر اینکهرا مدنظر دارد. چه  یا انگاره نیچن
متقتدم بتر استاس     نیتگنشتایو ب،یترت نیبد .«ماند یم یمتناظر با  ن باق تیفرو فشرده شده و واقع بُعد یب ۀنقط کیبه »جهان 

عنتوان   زبتان، بته   لیت در تحل زیرا ن یسنت کانت س یویسوبککت س ،یبه رئال س یدئالیا لیبر ن دیضمن تأک« معنا یریتصو یۀنظر»
  یکته بتتوان   شتود  یمطلتب باعتث نمت    نی، احال بااینبه خدمت گرفته است.  ،یشناخت انسان یجهان و مجرا یا نهی  ریتصو
 ریت شترط غ »متقتدم   نیتگنشتایو یمنِ فلسف سدینو یطور که اسلوگا م و همان  یبدان یکانت ۀمتقدم را سوژ نیتگنشتایو ۀسوژ
در نظتر    «ختود » ن،یتی تب نیت در تفکر کانت است. بر اساس ا که چنان  ن ،یداریاست و نه جهان پد ینیامکان جهان ع یِنیع
 یو  گتاه  یتجربت  ی گتاه  ،ینتوع  هت  کته بته    یکتانت  ۀو ستوژ  استت  یساختار منطقت  کیو نه  یومینه خودِ ه ن،یتگنشتایو

خلت  فلستفه و    یضتمن نفت   نیتگنشتتا یشتد، و  انیت طور کته ب  همان . (Sluga, 1996: 329-330)« است، نخواهد بود ییاستعلا
 به دست داده است. یزبان یلیباور، تحل ۀاز مقول ،یشناس روان



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       30

 

 یشتناخت  معرفتت  یکه در مبان یراتییمتناسب با تغ اش، یمتأخر تفکر فلسف ۀدر باب باور در دور نیتگنشتایو دگاهید
 ،که باعث شتد وابسته است  ینگرش رییمتأخر، به تغ ۀدر دور نیتگنشتاینگرش و رییتغ نیتر ییکرد. مبنا ریی مدند تغ دیاو پد

انتقتاد قترار داده و    است متورد  یو مولکول یاتم یها تیواقع ۀنی  ، ن زبان سمعنا را که بر اسا یِریتصو یۀنظر نیتگنشتایو
 ادیت  یزبتان  یهتا  یواژگتان را در ضتمن بتاز    یانستان معنتا   ن،یت بر اساس ا .ندیمثابه کاربرد را برگز زبان به یۀ ن نظر یجا به
را بته همتراه    یمختلفت  یِزبتان  یهتا  ی، بازیمختل  زندگ یها سبک ب،یترت نیبد .(PI: 7; Wittgenstein, 1999: 5) ردیگ یم

 یعت یطب طتور  ختود بته   یزندگ فرایندکه افراد در  یکاربرد ستند یواژگان ن یجز کاربرد عمل یزیچ یزبان یها یدارند و باز
 ذال  هستند یزندگ ۀابندی لوجه فعّال و تحو ۀکشانند ریبه تصو یزبان یها یباز .(PI: 23)  موزند یو م کنند می ن را تجربه 

 ،یفهت  زبتان   در فراینتد  ب،یت ترت نی. بتد رونتد  یمت  نیاز بت  گتر ید یو برخت  نتد ی  یبته وجتود مت    یزبان یها یباز یبرخ وستهیپ
حضتور در فرهنت  عتام     انیت افراد در جر ن،یتگنشتایمندرج است. به نظر و یعیو طب یزیرورت غر به و عمل  یکار موز

در کاربرد  یاز توافقات انسان نیو ا (PI: 256) کند یم یرا نف یخصور انهرگونه زب جهیو درنت ابندی یکاربردها را م ،یزبان
 یرویت هتا پ  و هت  در حکت     یه  در تعار ،یرورت عموم که به ی. توافقات(PI: 241) شود یم یناش یزبان یها یزبان و باز

انستان سرچشتمه    یعت یبکته از عمتل ط   یبلکته منطت  در قالتب قواعتد     ستت، یلغتو شتدن منطت  ن    یبه معنا نیاما ا ،شوند یم
 .(PI: 242) حضور دارد ،رندیگ یم

است کته در بتاب نستبت نظتر و عمتل دارد. در       یدگاهیمتأخر، د ۀدر دور نیتگنشتایمه  تفکر و یها شاخصه ازجمله
: 1387)حجتت،   از عمل است یاست که خود بخش یبر عمل و باور یمبتن ،و اساسا  نظر تقدم است ینگاه او عمل بر نظر دارا

استت   یزیخصوص بتاور اشتاره شتود، تمتا    در متأخر نیتگنشتایو دگاهید حیتوض یبراای  همقدمعنوان  به نچه تزم است  .(76
 :ستها گذارده ا سه گونه از گزاره انیم نیقیدر باب و  یفلسف یها پکوهشدو کتاب  یِها فقره یدر برخ یوکه 

  اند یو شخص ریکه خطاناپذ ییها : گزارهیشخص نیقی ۀدربردارند یها گزاره ●

  اند یرشخصیو غ ریکه خطاناپذ ییها : گزارهیرشخصیغ نیقی ۀدربردارند یها گزاره ●

 .(OC: 415)( 209: 1387)ویتگنشتاین،  اند یرشخصیو غ ریکه خطاپذ ییها : گزارهیدانستن یها گزاره ●

 ۀامتا همت   ،(OC: 245) باشتد  یشخصت  توانتد  یکه مت  نیقی. به خلاف ستین یشخص یدانستن امر نیتگنشتاینظر و به
 یهتا  بتا گتزاره   رنتد یجهت که خطاناپذ از ن یول اند، یدانستن یها گزاره هیشب ثیح نیو از ا ستندین یشخص ،ینیقی یایقضا
  ورنتد،  یو نفون خود را از تجربه و عل  به دست نمت  تیحج یستندان یها خلاف گزاره ها به گزاره نیاند. ا متفاوت یدانستن

و  تیت بتر و  یدر اثر تعل یهر انسان نیتگنشتایها هستند. درواق ، به نظر و انسان یعمل و سبک زندگ ۀبلکه  ن را مرهون نحو
 ینت یقی یاهت   ن را گتزاره  یکته اجتزا   یارچوبهت چ شتود،  ینگترش بته عتال  مت     یبترا  یچهارچوبرشد، حائز   یشرا ۀتجرب

و مقتدم   فترض  شیپ ،ریتصو ت جهان نی. اساسا  اکند یم ادی ریتصو ت به جهان چهارچوب نی. او از ادهند یم لیتشک ریخطاناپذ
 با باور استت  ۀدیتن و اساسا  عمل انسان دره  (OC: 402) چراکه عمل مقدم بر نظر است ،(OC: 446) است یزبان یِبر هر باز

بتدان ختاطر کته     ا یت و ثان (OC: 415) هرگونته ستؤال و تفکتر استت     یربنایانسان است که اوت ، ز ریتصو ت باور و جهان نیو ا
 عتت یکته از طب  یاما منطق ،بخشد ینظ  و جهت م یتجرب یها منط  به گزاره ۀمثاب به ،داربست نگرش ما نسبت به عال  است

را  یالعمتل رفتتار زبتان    عمتل و عکتس    یت ردر  موزش زبان ه  کتودک از ط  یحت رایز ،ردیگ یانسان سرچشمه م ۀزیو غر
او  اابراز عاطفته بت   او ب کنند یترها با او رحبت م بزرگ کند، یم هیبه خودش ردمه زده، گر یکودک یمثلا  وقت . موزد یم

کننتده   ناراحت ۀواقع کیرخ دادن  ۀدهند که نشان را یکودک ابراز کلمات و جملات ب،یترت نیبد .پردازند یمدردی  به ه 
 .  موزد یم شانیا زا ،است یجانیو ه

و اساستا  کتودک    (PI: 244 & Zettel: 541)  متوزد  یرا م یدیرفتار جد  کودک درد ت  نجایدر ا نیتگنشتایو ریبه تعب
شتده و زبتان و کتاربرد واژگتان و      ریتصتو  ت حتائز جهتان   ،یعت یالعمتلِ طب  عمتل و عکتس   فرایندبر اساس  یعنینحو  نیبه هم
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هاستت   انستان  یرو شِیپ یزیو غر یعیطب یاز رفتارها یادیز اریانواع بس ب،یترت نی. بددگیر یاد میرا  یزبان یِباز تیدرنها
 یرفتارهتا  نیاز همت  یبستط  زیت متا ن  یزبتان  یبتاز  ،جهیدرنت  رود یها به کار مرفتار نیبس  ا یبرا یا لهیوس ۀمثاب و زبان تنها به

 .(Zettel: 545)( 148: 1384 ن،یتگنشتایوت )اس ییو ابتدا یعیطب

استت. کتاربرد واژگتان در     یجمعت  یمتا امتر   ریتصتو  ت جهتان  یعنیما  یمتأخر، باورها ۀدر دور نیتگنشتاینگاه و در
 یعمتل انستان جمعت    ۀویشت  رایت ز ،استت  یجمعت  یامر  ورند، یم دیو تفاه  را پد  یتفه ۀنیو تواف  در احکام که زم  یمفاه

اعمتال   حیکرد؟ قطعتا  فقت  بتا تشتر      یرا تور یعمل انسان ۀویش توان یچگونه م: »سدینو یم ها برگهدر  نیتگنشتایاست. و
بلکته کتل ازدحتام     دهتد،  ینجتام مت  نفر حتات ا  کی. نه  نچه کنند یازدحام م گریطور که در همد مختل ، همان یها انسان

 :Zettel)« کنتد  یمت  نیتی متا را تع  یهتا  العمتل  و عکس  یحک  و مفاه  ،ینیب یرا م یکه بر  ن هر عمل یا نهیزم ،یاعمال انسان

567; Wittgenstein, 1980: 55) هاستت  کامتل از گتزاره   بستته و ستاختار   نظام هت   کی ریتصو ت جهان زیو ن (OC: 141, 102, 

قبتل    ،یریپذ یها را م  ن ،یعمل و زندگ انیکه در جر  ییرو و احکام روبه  یکامل از مفاه یتیما با تمام گونه، نی. بد(225
 .(OC: 276)  ینیب یاز  ن را م یکوچک ۀو هر بار گوش  یشناخته باش  یطور دق  ن را به یکه تمام اجزااز  ن

بسته و ستاختار کامتل را انتختاب     نظام ه  نیا یاست که ما بر چه اساس نیا شود یمطرح م نجایکه در ا یمهم سؤال
 A رِیتصتو  ت عنتوان جهتان   از باورهتا را بته   یا بستته  هت   ۀانتد، مجموعت   باعث شتده  یتر چه عوامل درست یریبه تعب ای  یا کرده
است. گتو   انهیگرا عمل ،دهد یم نیتگنشتایکه و ی؟ پاسخB ریتصو ت جهانعنوان  را به یگرید یریتصو ت و نه جهان  ینیبرگز
عنتوان   را بته  «ییکتارا »و « تناستب » ،«یستادگ » ۀانت یاست. او سه شاخ  کارکردگرا نیهم زیاو ن یِها دگاهید یاقتضا اینکه

نظتر،   کیت  تناستب  ایت  یستادگ  یباشتد کته گتاه    ادتی: »دیگو یم و کند یم یخاص معرف ریتصو ت جهان کی رشیعلل پذ
کتتاب   474 ۀدر فقتر  ای (OC: 92) «اوردیب ینظر رو نیبه ا ی دم شود یباعث م یعنی سازد  یرا به رحت  ن معتقد م ی دم

 لیت ممکن است علت اجرا شدن  ن باشد، امتا دل  نی. ادهد یامتحان خود را خوب پس م یباز نیا: »سدینو یم نیقیدر باب 
   .«ستی ن ن

و  یزیت طور غر که از نظر او به ی. عملکند یانسان استوار م یعیرا بر بستر عمل طب یزبان یباز نیتگنشتایو سان، نیبد
نظتر   ،هتا   ن یۀو بر پا کند یاستوار م یرشخصیغ یِنیقی یخود را در قالب باورها انه،یکارکردگرا یارهایبر اساس مع یعیطب

معنتا را بته    نیت ا نیقت یدر باب  کتاب که در یا فقره. ردیگ یشکل م ،کند یم دایمختل  تبلور پ یزبان یها یکه در قالب باز
 یزبان، فرهن  عام زبتان  یکه مبنا دارد  اول  ن یفقره دو دتلت اساس نیاست. ا 475 ۀفقر ،کند یم انیوجه ب نی شکارتر
بتا رفتتار و عمتل، زبتان را      یعیطب طور لذا کودک به  است نسانا یزیغر عتیبر طب یانسان مبتن یِزبان یِتکوّن باز جهیو درنت

متقتدم   ۀختلاف تفکتر دور   بته  اینکته دوم    ورد یرا بته دستت مت    گتران یارتبتاط بتا د   یبرقترار  جادیو قدرت ا ردیگ یم ادی
از  ،منط  هخود را نشان دهد، بلک تیواقع ، ن یبر  ن و در فضا یکه مبتن ستین ینیشیپ ییمبنا گرید ،«منط » ن،یتگنشتایو

نظتر   یمبنتا  جته یانسان است که منطت  عمتل و درنت   یزیعمل و رفتار غر نیو ا دی  یبه دست م یزندگ ۀویو ش یعیعمل طب
 کردن است.

ه  دارد که بر اساس  ن ما بته بحتث از    گریدتلت مه  د کی  یاشاره کرد ها به  نکه  یعلاوه بر دو دتلت 475 ۀفقر
 نیت ا حیدر توضت «. استت  امتده ین دیتعقل پد یزبان از نوع»عبارت است که  نی.  ن دتلت بر مده از ا یشو یخود انسان وارد م

 بتر  هیت و بتا تک  یرونت یب یبه رفتارها یحاتت درون ۀ ن، احال ۀجیو درنت یصورزبان خ یبا نف نیتگنشتایگفت که و دیعبارت با
بته نتام    یزیچ دیدد است تا بگوتصورات، درر یجا به سازند یکه جهان را م ییزهایعنوان  ن چ انسان به یزندگ ۀعمل و نحو
 ینتوع  و بته  ینفت  یِعت یطب جته ی. نتهتد د یو  نچه جهان است جا کن  ی نچه م انیت برون وجود ندارد که خود را م  تفاوت درون

طور که خود را در زبان بته    ن ت،یواقع دارد یابراز م نیتگنشتای ن است که و یزندگ ۀویکردن جهانِ درون در عمل و ش حل
 ۀنلذا از نظتر او، نشتا    (65: 1385)فسُنکول،  ستیاو وابسته ن یِخصور یها از تجربه کی چیمن و به ه چیبه ه دهد، یما نشان م
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در  یستت یو متا با  کننتده استت   گمتراه  یزبان یها از زمره نشانه ردیگ یقرار م یخصور یها که مرج  انتساب تجربه« من» یِزبان
 . یده زیپره وتیه نیو از گرفتار شدن در دام ا  یمطلب باش نیمتوجه ا مان یفلسف یها یبررس

بته دنبتال داشتته    « متن » یِزبتان  ۀنشان ایکه ممکن است واژه  یا یانحراف و سوءبرداشت فلسف کردنافشا  یبرا نیتگنشتایو
استت کته    یکت یتفک رد،یت موردتوجته قترار گ  « متن » ۀواژ یزبتان  لیت .  نچته تزم استت در تحل  پتردازد  ی ن مت  یزبان لیباشد به تحل

 «یا ژهستو »و  «یا ابتکه »هتا را کتاربرد    گتذارده استت، او  ن  « م» ۀوستیپ یملک ریضم ای« من» ۀدو گونه کاربرد واژ انیم نیتگنشتایو
 ن  یا ابتکه  یانتد کته منظتور او از کاربردهتا      ن ۀدهنتد  نشان دهد یدو گونه کاربرد ارائه م نیاز ا کیکه از هر  ییها . مثالنامد یم

« دارم ام یشتان یپ یرو یورمت » ایت « دست  شکست» نکهیا  مثل اند، یدنو ب یکیزیدسته از کاربردها هستند که ناظر به ابعاد و اوراف ف
متن فتلان و بهمتان    » نکته یا  هستتند، مثتل   یتیو شخصت  یروحت  ،یناظر به ابعاد نهنت  «یا سوژه» ی. در مقابل، کاربردهاها نیو امثال ا

   .(109: 1385 ن،یتگنشتای)و ها نیو امثال ا «دیباران خواهد بار کن  یمن فکر م» ای «شنوم ین و بهمان ممن فلا» ای «ن یب یم

 رنتد، ینتوع اول خطاپذ  یدو کاربرد قائل است  ن است که کاربردهتا  نیا انیم نیتگنشتایکه و ییها تفاوت ازجمله
 یخلاف مفاد کاربردهتا  به  ،یدار  یها معرفت مستق چراکه ما به مفاد  ن ،ستندین رینوع دوم خطاپذ یکاربردها که یدرحال

درواقت  تنهتا در حتال اشتاره بته        یکنت  یاستتفاده مت   یا را در کاربرد ابکه« من» ۀما واژ یوقت نیتگنشتای. به نظر ونینوع نخست
 یالگتوبردار « او» ای« شخ  نیا» یِا کاربرد عبارت اشاره یرا از رو« من» ۀکاربرد واژ»ما  یموارد نیدر چن  ،یبدنمان هست

واژه را در ارجاع به  نیکه ما ا ستیمعنا ن نیبه ا  یبر یسوژه به کار م ۀمنزل را به« من» ۀواژ یاما وقت ،(112: )همان«  یا کرده
 ،(114 :توه  است )همتان  دی  دیپد یتصور نیچن کی. اگر  یا کاربرده در بدن است به گاهشیکه جا یرجسمانیغ یزیچ

شدن، شاد شدن،  نیتفکر کردن، درد داشتن، خشمگ ری، نظ«من»وابسته به  ویو انواع حاتت سوبککت« من» ۀبلکه درواق  واژ
 تیّت تترس،  رزو و ن  ،یفکر و اظهتار درد، خشت ، شتاد    انیررفا  ب رهی وردن و غ ادیقصد کردن، به  دن،ی رزو کردن، ترس

است که فترد از ختود    یو درد ه  همان رفتار« درد وجود دارد»است که  نیا« من درد دارم» ۀد گزارهستند و بس. لذا مفا
 .  شود یم ریتعب «درد»از  ن به  یزبان یو در باز دهد یبروز م

 یرجستمان یغ ۀشتند یجتوهر اند  چیبه هت  ییها گزاره نیدر چن« من» ن است که اگر  دی  یم دیپد نجایکه در ا یسؤال
 المثتل  یکته فت   دهت   ی، نشان م«من» ۀ ن است که با استفاده از واژ نیتگنشتایپاسخ و شود؟ یکاربرده م دتلت ندارد، چرا به

دارد و بتس.   یا وجته اشتاره   ینتوع  ه  بته  نجایدر ا« من» نیبنابرا  (113 :)همان یگریمن هست  که درد دارم و نه فرد د نیا
بر تصورات شکل گرفته باشد  یمبتن یِدرون ای ینهن یهافرایند  یبه خود را که از طرهرگونه التفات  نیتگنشتایو جه،یدرنت
 یرا کته حتائز نتوع   « افتنیت درختود را  »لتذا عبتارت     دانتد  یبته ختود مت    یو التفات به خود را ررفا  توجته عملت   کند یرد م
 یتمتام  ستان،  نیبتد  .(PI: 417) کنتد  یمت  یزبتان  لیت تحل« توجته بته ختود داشتتن    »خود است به رفتتار   یدر معنا ینگر درون

 یبرا ییجا یفلسف یمنطق ۀرسالاگر در  رسد یلذا به نظر م  کند یم لیتحل انهیانسان را رفتارگرا یو روان ینهن یِها یکگیو
 ایت  یشناست  روان جته، ی. درنتردیت گ یهمتان را هت  مت    نجایگذاشته بود در ا یباق یخودِ انسان یشناخت روان ۀراننگ درون ۀمطالع

 دگاهیت اگتر د  ستت ین راهیب رو، نیشود. ازا  یو تحق  یتنظ انهیرفتارگرا یستیمتأخر با نیتگنشتایاز نظر و ینهن ۀهرگونه فلسف
 . یبدان «یلیتحل ییرفتارگرا»او را 

 

 گیری هجینت

کانتت و   وم،یت بتاور، نتزد ه   یستت یو چ یختودِ انستان   تیت در بتاب ماه  ها دیدگاهبر تطور  یشد، گذر انیمقاله ب نیدر ا  نچه
بتا   نیتگنشتتا یکانتت و و  وم،یت ه یهتا  دگاهید یانتقاد ۀمواجه در ترتبی زمانی و تاریخی، مطالعه، نیاست. در ا نیتگنشتایو
و  یروانت  یها تیباور را در سطح فعال وشناخت  ۀمسئل ومیقرار گرفت. ه تیمورد عنا مسئلۀ نفس و باور،در باب  ،گریکدی

 یو در فضتا  کترده  دایت توس  راستل پ  یروزتر معارر قرائت به ۀکه در دور یکردی، رواستکرده  نییتب یانطباعات درون
 است.   افتهیامتداد  یلیتحل یِو اقتصاد یعلوم اجتماع ۀو فلسف یستیکالیزینهن ف ۀفلسف ،یمطالعات علوم عصب
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کترد و   یرا نقتاد  یدکتارت  ییگرا موجود در سنت عقل یشیاند یجزم ،یومیه یگرا با التفات به نگاه تجربه کانت،
استت   ی ن امتر  ،دگاهید نیو مورد باور در ا ینیقینمود. امر   یترس ینیشیو پ ویسوبککت یشناخت و باور انسان، طرح یبرا
داده  ینیشت یرورت پ تحق   نچه به یبرا ای است استنتاج شده نیچن نیا چهاز  ن ایبه عقل داده شده  ینیشیرورت پ به ایکه 

متورد   اش یکتارکرد معرفتت   ثیت را از ح یبه معرفت، خودِ انسان اش یداریپد کردیاست. کانت با توجه به رو یشده ضرور
 یهرگونته شتناخت   شترط  شیپنهن انسان،  ۀختیعنوان عمل خودانگ به ییاستعلا یِکه خود گاه معنا نیملاحظه قرار داده، بد

نمتوده استت،    ریتصتو  ومیت گونته کته ه    ن ،انطبتاع  ایت  یارجنفتس خت   ایت عنوان جتوهر   به یو اما خودِ انسان قرار گرفته است
کانتت طترح    ۀعنتوان مستئل   خارج است و لذا ارلا  بته  ،دسترس شناخت ۀها قرار دارد از حوز نومن ۀریجهت که در دا از ن
 .شود ینم

و راسل و بتا ردّ هرگونته    ومیبا ه یانتقاد یا بر قامت معرفت و باور پوشاند و در مواجهه یزبان یطرح  ن،یتگنشتایو
مخاطبتانش حاضتر    یرو شیزبتان، پت   ۀنت یرا در   تیت واقع یرشخصیساختار غ کرد یسع ،ینگر و درون ییگرا یشناس روان
 «یخودِ انستان »متمرکز کرد که  نیخود را بر ا یِفلسف اندیشۀ شناسانه در تحلیل زبان، با اتخان رویکرد  سیب رو، نیازا  کند

و  یمنط  بر جهتانِ زبتان   ۀطریبا اتکاء به س اش، یمتقدم تفکر فلسف ۀکار را در دور نیمحو کند. ا یبانرا از ساحت معرفت ز
. تمام هت ّ او  کردتشریح  انسان ۀزیبر غر یمبتن یِعیعمل طب بهبا توسل  اش، یمتأخر تفکر فلسف ۀکرد و در دور نییتب شهیاند

 ست  یبتا رئال  توانتد  یمت  ست  یدئالیاز ساحت معرفت، نشان دهد چگونته ا  یخصور ۀو تجرب« من» ن بود که بتواند با حذف، 
 ۀبته ستاحت تجربت    یخصور ۀدر نگاه او، از ساحت تجرب زیباور ن شه،یاز ساحت اند ،ی. با حذف خودِ انسانشود یمنطب  م
در نگتاه   ،یرو نی. بتد دیت گرد لیتبتد  یو رفتتار  یامتر عمتوم   کیت بته   یو درون یامر شخص کیو از  افتی انتقال  یعموم

پتس از او در   نیتگنشتتا یو انهیرفتارگرا دگاهیو باور داشتن همان گفتن و اظهار نمودن است. د انیباور همان ب ن،یتگنشتایو
او از  یها دگاهید نیهمچن .نهن کرد ۀکمک را به فلسف نیتر بزرگ جهت نیو ازا شد یریگیمعرفت و نهن پ ۀفلسف یفضا
 .  افتندیامتداد  یعلوم اجتماع ۀفلسف ۀزدر حو نچیو تریجان سرل و پ  یطر
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عبدالجبار و  یمعتزله از منظر قاض یاسلام کلاملذت و درد در  میمفاه یقیتطب لیپژوهش حاضر با هدف تحل 
 ها آن ریلذت و درد و تأث تیماه یبررس ،یاساس ۀمسئلاست.  گرفته صورت کوریباستان از نگاه اپ ونانی ۀفلسف
و  یانتق اد  یم رتب،، ب ازخوان   یو کلام   یمت ون فلس ف   لی  تحل پژوهش،انسان و اخلاق است. روش  اتیبر ح
دو متفک ر ل ذت و درد را    نی  اکه  دهد ینشان م جیاست. نتا یفکر نظامدر بستر دو  ها دگاهید یقیتطب ۀسیمقا
 تی  فینف رت، منفع ت و معرف ت ب ر ک     ل،ی  نق ش م  تی  اهم برو  دانند یمدر انسان  یو ادراک نیادیبن یمیمفاه
 خ ا   را آن و دهند یمتفاوت، لذت و درد را به خدا نسبت نم ییها استدلال دارند و با دیتأکانسان  اتیتجرب

ک ه   داند یم یو وجدان ینفسان اتیفیوجوه افتراق، عبدالجبار لذت و درد را ک در .دانند یم داریناپا موجودات
 ریروح و جس م تفس    یه ا  ات م  بیاز ترک یناش یِعیطب یها دهیها را پد آن کوریاپ که یدرحال رند،یناپذ فیتعر
 دی  تأک ه ا  آن یداری  و پا یل ذات معن و   یب ر برت ر   کور،یاپ انهیگرا یماد دگاهی. عبدالجبار برخلاف دکند یم
 و جسم یعیطب لذات انیم یرو انهیم و تعادل دار،یپا یعقلان لذات یبرتر رشیپذ نیع در کوریاما اپ ،ورزد یم

و نس بت فع ل    یعبدالجبار در حسن و قبح عقل   ینظام اخلاق .داند یم یزندگ سرمشق را جهان نیهم در روح
 پ ژوهش  .اس ت  اس توار  یع  یطب و معتدل ییگرا لذت بر یکوریدارد، حال آنکه اخلاق اپریشه با لذت و درد 
 یکه ادراک عقلان   دارد باورو  کند یم دیتأک تیاخلاق و ترب ۀدر فلسف میمفاه تر قیفهم عم تیحاضر بر اهم

  است. یانسان ستیو ز یاخلاق یها انتخاب یمؤثر برا ییاز لذت و درد، راهنما
 

 واژگان کلیدی:  
 عبدالجبار

 کوریاپ

 لذت

 درد

 اخلاق

. مقایسه تطبیقی لذت و درد از دی دگاه عب دالجبار معتزل ی و اپیک ور و ت أثیر آن ب ر اخ لاق        (.1405) صیدی، محمود، آقاجانی، فاطمه، دارابی، کوکب استناد:
 .50 35(. 1)3فلسفه تطبیقی، 

https://doi.org/10.30487/cph.2026.2078952.1065 
 

 )سمت(. یانسان علوم در یدانشگاه کتب نی: سازمان مطالعه و تدوناشر ،یقیفلسفه تطب یۀمقاله، نشر سندگانی( نو2026) 1405 ©
 

 

https://cph.samt.ac.ir/?_action=article&au=3101219&_au=%D8%B2%D9%87%D8%B1%D8%A7++%D8%A7%D8%B3%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%B1%DB%8C
https://cph.samt.ac.ir/?_action=article&au=3101219&_au=%D8%B2%D9%87%D8%B1%D8%A7++%D8%A7%D8%B3%DA%A9%D9%86%D8%AF%D8%B1%DB%8C
mailto:k.darabi@umz.ac.ir
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2078952.1065
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2078952.1065
https://orcid.org/0009-0000-2195-3984


 
 

Comparative Philosophy 
 

Vol. 3, Issue 1 

Spring 2026 

Online ISSN: 3041-9468  
 

 
 

Comparative comparison of pleasure and pain from the perspectives of 

Abdul Jabbar Mu'tazili and Epicurus and its impact on ethics 

 

Kokab Darabi 
1     

, Mahmood Seydi 
2
, Fatemeh Aghajani 

3  

 
1. Assistant Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, University of Mazandaran, Mazandaran, Iran. 

    Corresponding Author: k.darabi@umz.ac.ir 

2. Associate Professor, Department of Philosophy and Islamic Theology, Shahed University, Tehran, Iran 

3. M.A. in Philosophy and Islamic Theology, University of Mazandaran, Mazandaran, Iran. 

 

Abstract  Article Info 

The present study conducts a comparative analysis of the concepts of 

pleasure and pain in Islamic theology, from the perspective of Mu'tazilite 

scholar Qāḍī 'Abd al-Jabbār, and in ancient Greek philosophy, according 

to Epicurus. The core issue is examining the nature of pleasure and pain 

and their impact on human life and ethics. The method involves analyzing 

relevant philosophical and theological texts through critical reading and 

comparative analysis within both intellectual frameworks. Results show 

both thinkers consider pleasure and pain fundamental, perceptual human 

concepts, emphasizing the role of desire, aversion, benefit, and knowledge 

in shaping experience. Both argue, through different reasoning, that 

pleasure and pain are not attributable to God but are specific to transient 

beings. Divergently, 'Abd al-Jabbār views them as indefinable, subjective 

psychological states, while Epicurus interprets them as natural phenomena 

from atomic interactions of body and soul. 'Abd al-Jabbār emphasizes the 

superiority of lasting spiritual pleasures, contrasting with Epicurus's 

materialist view, though Epicurus also prioritizes stable mental pleasures. 

'Abd al-Jabbār's ethical system is rooted in rational good/evil and an act's 

relation to pleasure/pain, whereas Epicurean ethics is based on moderate, 

natural hedonism. The study highlights the importance of these concepts 

for ethical philosophy and education, positing rational understanding as a 

guide for ethical choices. 
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 37مقایسۀ تطبیقی لذت و درد از دیدگاه عبدالجبار معتزلی و ...      

 همقدم
 و نیادی  بن مفهوم دو با همواره کلام، و فلسفه خیتار طول در ،یجسمان -یروان اتیح یو دارا ایپو یموجود عنوان به نانسا
 یفلس ف  ینظ ر  ۀانسان حضور دارند و هم در عرص یستیز ۀتجرب در هم که یمیمفاه است؛ بوده مواجه درد و لذت دهیچیپ

و  یبلکه در س اختار اخلاق    رگذارند،یتأث بشر یتنها بر رفتار فرد اند. لذت و درد نه مورد بحث و تأمل قرار گرفته یو اخلاق
نس بت و   ت،ی  ماه ی، بررس  رو نی  ازا. کنن د  یم   ف ا یا ینقش اساس   یها و اهداف زندگ ارزش ۀطیدر ح انسانقضاوت  ۀنحو
برخ وردار اس ت. از    یا ژهی  و تی  ذهن و ک لام، از اهم  ۀاخلاق، فلسف ۀفلسف ۀدر گستر ،یوجود یها دهیپد نیچن یامدهایپ

کنن د   لیو تحل فیتعر یا گونه بهاند تا لذت و درد را  مختلف تلاش کرده یفلسف یها گذشته تا به امروز، متفکران در سنت
دو نگ رش برجس ته و متف اوت،     ر،یمس   نی  در ا .س اخت  روش ن  یانس ان  یرا در زن دگ  میمفاه نیکه بتوان معنا و کارکرد ا

 ،یال  زاعت ک لام  بستر در که یمعتزل متکلم عبدالجبار، یقاض دگاهی، دنخست :هستند زیمتما یفلسف ینیب دو جهان ندگانینما
 ان ه، یگرا یماد یمبان با که باستان، ونانی لسوفیف کور،یاپ یفکر نظام دوم، و دارد درد و لذت به یادراک و یوجدان ینگاه
. ه ر دو  کن د  یم   فیوص  ت یعیمحسوس و طب یها دهیجهان، لذت و درد را همچون پد یاتم لیحس و تحل ،تجربه اصالت
در  یس ت یز ۀتجرب   دو نی  نق ش ا  مش ترک  ط ور  ب ه محسوس دارند، اما  یرتیمغا یو فرهنگ یگرچه از لحاظ فلسف دگاه،ید

 گاهیلذت و درد و جا تیپژوهش، شناخت ماه نیا یاصل ۀمسئل. آورندیرا از اصول مهم به شمار م و اخلاق انسان یزندگ
 آن  و نس بت  یبا اخلاق و رفتار انسان میمفاه نیا ۀرابط یبررس نینفرت، منفعت و معرفت است؛ همچن ل،یدر ارتباط با م  آن

ق رار   نی  از ا گ ر ید یفرع   یه ا  س ؤال . تاس   پ ژوهش مهم  یمحورها گریاز د یکوریو اپ یبا خداوند در دو نگرش معتزل
( ارائ ه  یع  یرطبی/غیعیطب ،ی/اخرویوی  دن ،ی/روحانیلذات )جس مان  یبرا یمراتب سلسله چهدو متفکر  نیاز ا کیهر  است:
لذت و  ۀتجرب میدر تنظ« معرفت»و « عقل»نقش  ۀدربار کوریاپ و عبدالجبار دگاهید ست؟یچ ها تیاولو نیا اریو مع دهند یم

را       دگاهی  دو د نیاز ا کیهر  یاخلاق ۀینظر توان یچگونه م  دارد؟ یبه سعادت چه اشتراکات و اختلافات یابیدرد و دست
در جهان معاصر ارائه  یاخلاق ستیز یبرا یتر یعمل کردیرو کیکرد و کدام  یمفهوم لذت و درد    بازساز تیبا محور
 یکلام   ای   یفلس ف  یچه مب ان  بر یمبتن( انیخدا ای) یلذت و درد از ساحت اله ینف یبرا شمندیاستدلال هر دو اند  دهد؟ یم

 آن تحق ق  دنب ال  ب ه  مقال ه  نی  ا ک ه  است یهدف مسائل، نیا قیدق یبررس ؟دارد ییها چه دلالت یاشتراک نظر نیاست و ا
. س ازد  ت ر  روش ن  را درد و لذت دهیچیپ و گسترده ابعاد ،یغرب و یشرق یفکر سنت دو انیم یقیتطب لیتحل با بتواند تا است
 ،یاخلاق   تی  در ترب یمهم   یبلک ه راهنم ا   کنند، یروزمره کمک م یانسان در زندگ یتنها به درک رفتارها نه میمفاه نیا

 چه ارچوب  کی   ۀب ا ارائ    ت ا  اس ت  آن ب ر  پ ژوهش  نی  ا. هس تند  یانس ان  معن ادار  یزن دگ  ساختن و یعقلان یریگ میتصم
طب ق   .دق بخش  ی  عمتمختل ف را   یفلس ف  یها سنت انیفراهم آورد و تعامل م میمفاه نیدر فهم ا یا تازه یها افق ،یا سهیمقا
مانند مقال ه   یاما مقالات ،وجود ندارد یا مقالهعبدالجبار  دگاهینگارندگان در مورد لذت و الم از د توس، شده انجام یبررس
 ۀمقال   و( 299-277 :1403 ،ی)افش ار و جهرم   « ل ذت و س عادت   ۀرابط   خص و  در انیکوریو اپ نایابن س دگاهید ۀسیمقا»
 یا س ه یمقا یبررس  » ۀمقال   و( 164-141 :1390 قبسات، و یبی)غ «نیلهأو صدرالمت کوریاپ دگاهیلذت و سعادت از د ۀرابط»

 ین  یدرون د لی  تحل» ۀو مقال   (167-143 :1395 ،انیو احم د  زاده دهقان) «یکوریاصل لذت در فلسفه چارواکه و فلسفه اپ
از مق الات   کی   چیه  ام ا   ،اند پرداخته کوریاپ دگاهید یبه بررس (44-29: 1396 ،یزوارده ی)شاکر «کوریاپ ییگرا لذتبر 
 نداشتند. یتوجه ،که ذکر شد یبه مسائل ادشدهی
 

 یمعتزللذت و درد  یستیچ
. ان د ن داده  ارائ ه  درد و لذت از ینیمع فیتعر شانیا که میافتیدر ،یعبدالجبار همدان یقاض از در آثار موجود وجو جست با

ل وازم و   یل ذت و ال م، بررس     یس ت یچ نییاهتمام عبدالجبار در مورد تبخواهد شد،  یوارسکه در ادامه پژوهش  گونه همان
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یدارد. به نظر م   همراهرا به  یخصوص به یغمناک هموارهو درد،  یشادبر  علاوهلذت  مثال، طور به ؛استآثار لذت و درد 
 با استفاده از ل وازم  یفطر میو مفاه یمعان نیا لیو تحل یبررس داند کهیم یوجدان یرسد که عبدالجبار لذت و درد را معان

 نی  ل ذت و درد در نظ ر ا   نکهیا ژهیو به .شود یم ممکندر انسان  انآن گشتن داریپد یچگونگ نیآثار و همچن بروز ۀنحوو 
 فی  تعر ۀئ  ارا اساس ا  دو مفه وم   نی  ب ودن ا  یوج دان  لی  ب ه دل  ،ج ه یدرنت. س ت ا یاز ادراکات نفسان یاگونه ،یمتفکر معتزل
 . کرد لیو تحل یرا بررس ها آنتوان آثار و لوازم یم صرفا  و نیستاز لذت و درد، ممکن  ومانع جامع

 یراز توس ،  شده ارائه فیطبق تعرپردازد. یم یراز یایزکر به منسوب لذت فیتعر نقدعبدالجبار به ،  نیاوجودبا
 فی  تعر نی  ا ،. از نظر عب دالجبار استزوال لذت  از درد و الم شدن آسودهو  کردنرفع  (،  لذت210: 1384، ناصرخسرو)

ادراک  ،گ ر ید یاز س و و ش هوت   ،لی  که لذت ت ابع م در ادامه خواهد آمد  رایز ،شودیمنقض  یاریبس یوجداندر موارد 
؛ رددگ   یم   دیش د تآن  ق وت  ب ه  توج ه  ب ا و  اس ت تابع نف رت   زیو الم ن ابدییم یفزون زیلذت ن ل،یمبه نسبت شدت  .است
ک ه   یفرد نمونه، طور به؛ (80: 11، ج1962)عبدالجبار،  بود خواهندن یگریزوال د موجب ،الم و از لذت کدام چیه نیبنابرا
)عب دالجبار،  1اس ت  نداش ته  یدرد و الم  گونه چیه از آن شیپ کند،حاصل  یمعنودهد تا لذت یصدقه م شیاز خو یاموال
 و از ک رده درک  را یک ه درد گرس نگ   یمانند فرد ،استرفع الم و درد  ،لذت یدر موارد حال نیباا  (.117: 11، ج1962
ش ده اس ت   و آس وده   م رهم ب ر زخ م ل ذت ب رده      ناردذگ از و شده یزخم که یفرد ایبرد یلذت م ذیلذ یغذا خوردن

ده د و  یم   پوشش را درد ایموارد لذت  از یبرخ تنها یراز یایزکر فیتعر ،صورت نیبد(. 624: 2، ج1978)عبدالجبار، 
 .باشد ومانع جامع تواند ینم

ت وان  یدو را نم نیاز ا کی چیه، کندیم مطرح درد و لذت مورد در عبدالجبار که یمباحث و یمبان طبق نکهیا جهینت
 فی  و تعر رن د یگیم ورد ادراک ق رار م     یدو مفه وم در وج دان انس ان    نی  ا اساسا  رایز کرد، فیتعر یگریبا استفاده از د
 .  ستیسازگار ن یدردمند انسان ای بخش لذت یاز ادراکات درون یاریبا موارد بس ذکرشده
 

 ادراک بودن لذت و الم 
 نیهس تند. ب د   یادراک ات نفس ان   ،دو نی  ا ک ه است  نیلذت و درد ا طهیحدر  یعبدالجبار معتزل دگاهیدنکته مهم در مورد 

 یذی  اگر انس ان ام ر لذ   رایز ،باشد داشته شهوت و لیبرد که نسبت به آن میلذت م یزیچ به راجع یزمانکه انسان  حیتوض
داش ته باش د، از    لی  که نس بت ب ه آن م   یهنگام اما ،کرد نخواهد لذت احساس ندارد، یلیکه نسبت به آن م کندرا ادراک 
ش روط   لی  است و لذا ادراک و م یو شهوت داشتن ضرور لیم ،در ادراک لذت نیبنابرا؛ لذت خواهد برد زین ادراک آن
 تنه ا دارد،  لی  که انسان نسبت به آن تما یادراک امر ،جهیدرنتدر انسان.  یگریبه حالت د ازیون نبد لذت هستند یضرور

 داش ته  ینف رت نس بت ب ه ام ر    شود که انس ان ادراک  یحاصل م یدرد هنگام نیدر صورت لذت بردن امکان دارد. همچن
 رایب  ؛ گ ردد یعارض او نم   یکه ادراک منافرت نسبت به آن ندارد، درد کندرا ادراک  یزیاگر انسان چ ،رو نیازا. باشد
  رای  ز ،اس ت  ذیکه لذ کند میاو حاصل  یبرا یلذت دنیانسان احساس خارش داشته باشد، خار یاز اعضا یاگر عضونمونه 

 یموج ود  ب ه  تنه ا  درد و ل ذت  . با نظر به نکات فوق،ابدی یدرمدارد و از خارش حس منافرت  لینسبت به رفع خارش تما
 (.16: 4، ج1962)عبدالجبار،  دارد تعلق است، صادق او به راجع نفرت و لیم که

 یام ر  اگ ر  مقاب ل  در. باشد داشته لیو نسبت به آن م کندرا ادراک  ذیلذ یشود که شخص امریحاصل م یلذت هنگام
ب رد  ینم   یل ذت  تنه ا  ن ه و منافرت طبع نسبت به آن داشته باش د،   باشدو شهوت نداشته  لینسبت به آن م یول ،کند ادراک را ذیلذ

                                                                                                                                                                                     
 ،ب رد یدهد و از بخشش ل ذت م   یم صدقه که یکس یراز یایزکر یمبان طبق نکهیا آن و گرفت خرده عبدالجبار اشکال نیتوان به ایالبته م . 1

 .است شیبرد و با دادن صدقه درصدد رفع رنجش خویو مشاهده حالات ناگوار او رنج م ینیبودن مسک ریاز فق شیدر درون خو
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 ؛ش د  نخواه د  ادراک ال م  ای   ل ذت  نفرت، ای لیم حس دو از بودن یخال و ادراک صورت در نیهمچن. ابدییبلکه احساس الم م
در  یول   ،ب رد یدار فرزند که از نگاه کردن به او لذت م  مانند پدر دوست ،و نفرت هستند لیآلام تابع م ایهمه انواع لذات  نیبنابرا

ب ودن   یادراک   لی  ب ه دل  (.236: 4، ج1962)عبدالجبار،  کردنسبت به او احساس الم و درد خواهد  یانهیک ایصورت وجود خشم 
 ،. در مقاب ل ع دم ادراک آن ل ذت   ابدی یم یفزون انسان باشند، لذت داشته یشتریب ارزش مقدارلذت و الم، ادراک و مدرکَ هر 

از  ذتری  لذ اریبس   یل ذات اخ رو   لی  دل نی  ب ه ا  (.238: 4، ج1962)عب دالجبار،   گرددیموجب حسرت و الم فرد م زانیبه همان م
 .  ستندین ایدر دن شده ادراکبه لذات  اسیقابل قو  (444: 1426)عبدالجبار،  هستند یویلذات دن

ادراک  از یال ذت و درد گون ه   نیبن ابرا  ؛اس ت  ینفس ان  منف ور  ادراک درد ای  و الم  ینفسان یشتهااادراک  ،لذت
 نی  ا مطل ب  نی  ا لی  دارن د. دل  به درد شدن دچار در نفرت و بردن لذت در ینفسان دیشد لیتمادر  یاساس نقشهستند که 

ب ه منفع ت اس ت و ل ذا جه ت       یابیدستکه خواهان  رایز ،دارد یفراوان 1ینفسان یاشتها ،است که انسان در وصول به لذت
 (.15: 4، ج1962)عبدالجبار،  به شخص نرسد یضرر نکهیکننده است تا ا نییاز آن تع زیدچار نشدن به درد، گر

 :داند یمعبدالجبار مدرَک در امر لذت را دو گونه 
 کنن ده  ادراک ،ح دوث در جس م   ۀکه به گون ی]ب[ امر ؛گرددیحادث م ،لیتما یکه در جسم دارا ی]الف[ امر 
برد. لذت ب ردن انس ان در   یدارد، لذت م لیکه بدان تما یزیچ دنییبو ای دنیکه شخص از چش یمانند موارد ،ستیلذت ن

 (.15: 4، ج1962)عبدالجبار،  ستها آنبودن  یباق ایدر حادث  صرفا دو  نیاست و تفاوت ا کسانیهر دو قسم 
 نی  ا افتنی   انیجر یدارد. حت انیجر زیدر مورد لذت، در مورد درد ن شده انیبدو قسم  یعبدالجبار معتزل دگاهیاز د

 زی  ن یل ذت بب رد و گ اه    یدردآورانس ان از ه ر ام ر     ممکن اس ت  نظر نیاز لذت دارد. بد یشتریدو قسم در الم وضوح ب
 (.15: 4، ج1962)عبدالجبار،  شود یممحال  ها آناست که لذت بردن از  دردآوراو  یبرا یائیاش

 
 «مدرد با غ»و  «با لذت یشاد»ۀ رابط
 داش ته باش د،   ن ده یآ ای  ظن در زمان ح ال   ای نیقی یدر رابطه با امر یهر کس رایز ،است درد تابع زیتابع لذت و غم ن یشاد
داش ته باش د،    ن ده یدر آ ش تن یب ه خو  یظن نسبت به ح دوث درد  ایکه علم  یفرد نی. همچنشودینسبت به آن شاد م قطعا 
 (.16: 4، ج1962)عبدالجبار،  شودیغمناک م مسلما 

 و یش اد  ب ه  منج ر  ل ذت  ب ه  وصول  رایز است،درد  ایاز الم  یبه لذت و دور یابیراه شیانسان در انجام افعال خو تیغا
و ان دک را جه ت وص ول ب ه      یآن   یانسان دردها ی، گاهنیباوجوداگردد. یسبب غمناک بودن فرد م ،شدن دردمند مقابل، در

از  یریدرم ان و جل وگ   یراس تا  درک ه   یماریمانند فرد ب (.41: 13، ج1962)عبدالجبار،  کندیمتحمل  تر بلندمدت ای شتریلذات ب
ه ا ممک ن اس ت ل ذت و     انس ان  از یبرخ   نی(. همچن243: 13، ج1962)عبدالجبار،  شودیاز اعضاء بدن او قطع م یمرگ، عضو

را انتخ اب   یوی  دن یمشرکان و کافران ل ذت ف ان   مثال، طور به شود؛ یداشته باشند که منجر به درد و اندوه دائم یزودگذر یشاد
 (.  51 :تا یب)عبدالجبار،  گردندیآخرت دچار م یآن به عقاب و آلام دائم یو در ط کنندیم

 
 الم و لذت جنس بودن یکی

ل ذت و نف رت    ۀط  یحو شهوت در  لیاست که م نیشده در ا برده نام مواردجنس واحد هستند. تفاوت  کیلذت و درد از 
 یگ ر یاحس اس ل ذت و د   یزینسبت به چ یممکن است انسان آنکه لی. دلهستند زیمتما اتیخصوص یدارا ،درد ۀگستردر 

                                                                                                                                                                                     
 دی  نما یم   دی  تأک دو نی  ا ب ودن  ع رض  ب ر  زی  ن عبدالجبار. هستند ینفسان اتیفیک و گردند یم یمسلم است که لذت و الم عارض نفس انسان . 1

 (. 24: 5، ج1962)عبدالجبار، 
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ممکن است در دو حالت متفاوت دو احساس  زیچ کیانسان نسبت به  کی زین ینسبت به آن احساس الم داشته باشد. گاه
در  یول   ،ب رد  یملذت  دنیاز خار د،یخارش احساس نما یکه در عضو یانسان هنگام نکهیمانند ا ،لذت و درد داشته باشد

 مانن  د غ  ذاها و بوه  ا ای  ( 31: 5، ج1962)عب  دالجبار،  او رن  ج و درد اس  ت یب  را دنی  ص ورت ع  دم وج  ود خ  ارش، خار 
 یف رد  ای  درد و الم  گرید یباشد و نسبت به فرد آور لذت یغذائ یفرد ی( که ممکن است برا33 :5ج ،1962)عبدالجبار، 
و  اتیدر خصوص صرفا  ها آناست و تفاوت  یکیجنس لذت و الم  لیدل نیرنج. به ا یگریلذت ببرد و د ییبواز استشمام 

داشتن نس بت ب ه ل ذت و     لیدر م صرفا  ها آنواحد هستند که تفاوت  قتیلذت و الم حق جهت نیازاحالات مختلف است. 
 ک ه ج نس واح د    رای  ز ،ستندین هم متضاد الم و لذت نظر، نی(. بد255 :13، ج1962)عبدالجبار،  استنفرت داشتن از درد 

موارد حسن و  یلذت در برخ نیچنمهواحد داشته باشند.  ی(  و ممکن است لذت و الم فاعل193 :1422)عبدالجبار، ارند د
 :5، ج1962)عب دالجبار،   اس ت  حیاوق ات قب    یا پارهحسن و در  یدر موارد زیاست و در مقابل الم ن حیقب یگریدر موارد د

 ک ه  اس ت  معتق د  عب دالجبار . ندارن د  تضاد رابطه دو نیا مختلف، حالات در آلام و لذات تفاوت لیدل به نکهیا جهی(. نت73
 ک ه  داش تند  باور یهست در مستقل مبدأ دو به زین هیثنو رایز ،شود می منجر تیلذت و الم به شرک و ثنو ۀرابط دانستن تضاد
 (. 292 :13، ج1962)عبدالجبار، است فاعل آلام  ،فاعل لذات و شر ،ریخ
 

 لذت و درد با منفعت و ضرر ۀرابط
ض رر،   یقیحق تیمنفعت، لذت و در ماه یذات قتیکه در حق یا گونه بهدارد  یتنگاتنگ ۀلذت با منفعت و درد با ضرر رابط

. ض رر  اس ت خود لذت  گریجهت وصول به لذت و از جهت د یالهیمنفعت وس ی، از جهتگرید انیب به ؛درد اخذ شده است
 یمنفعت همان ل ذت و ش اد   نکهیا حیتوض(. 14 :14، ج1962)عبدالجبار،  الم است وصولجهت  یامقدمه ای درد خود زین

ک ه   یا وهیش  منفعت هستند. ب ه   یدارا ذیو لذ بخش لذتلذا امور  نشود؛ یتر بزرگمنجر به ضرر  که یدرصورتالبته  ،است
کن د ک ه در هم ه    یم   دی  تأکش ود. البت ه عب دالجبار    یتحمل م زین یادیز یها مشقت ،یجهت وصول به لذت و شاد یگاه
در تن اول دارو   مس لما  کن د،  یمص رف م    ی ی ک ه دارو  یم ار یفرد ب مثال، طور به ؛ستین یمنفعت همان لذت و شاد ،موارد
 ،اس ت . در مقابل، ضرر هم ان درد و غ م   شودیم ماریب یو تندرست یمنجر به سلامت اقدام نیا رایز ،هست زیمنفعت ن یدارا
 یل ذت  شود، ه ر چن د  یم مرتکب را یتیکه معص یفردنمونه،  طور به ؛نگردد یتر بزرگمنجر به منفعت  که یدرصورتالبته 

مس تحکم، از نظ ر عب دالجبار ل ذت و      ۀرابط   نی  ا لیگردد. به دلیم یاخرو یمنجر به شقاوت اما ،کند میتجربه  را زودگذر
منفع ت از ارک ان   (. 14 :4، ج1962)عبدالجبار،  گردندیشود که متصف به منفعت و ضرر میمتحقق م یدرد تنها در امور

 تحق ق  در زی  ن ش هوت  و لی  م گ ر ید یسو از. ابدییتحقق نم زیلذت ن ست،یکه انتفاع ممکن ن یو لذا در موارد استلذت 
 دس ت  ن ده یدر زم ان آ  یبه لذات ط ولان کند تا  میرا رها  یآن یهاانسان منفعت ینظر گاه نیبد. دارد یضرور نقش لذت
از  یدر وص ول ب ه برخ     جه ت  نیب د کن د.  یم   تحمل یبعد لذات به وصول جهت در را یاریبس یهایسخت نیچنهم. ابدی

)عب دالجبار،   لذات، تحم ل مش قات آن اس ت    یوصول به برخ لازمّ رایز ،کند یمتحمل  زیرا ن آن یهایانسان سخت ،لذات
 (.79 :11، ج1962)عبدالجبار،  است یقینداشته باشد، منفعت حق یگونه مشقتچیکه ه یلذت نیبنابرا؛ (78 :11، ج1962

 یگردد که ل ذت یشاد م یکه شخص هنگام رایز شود، که منجر به لذت شخص استمنفعت  یدارا یهنگام یشاد
 دارد:  یاقسام ،ی. منفعت منجر به شادشود حاصل ندهیآ ایدر حال 
 ؛گرددیکه منجر به حصول منفعت م ی[ اسباب و علل1]
و ت لاش جه ت    یمانند تجارت و س ع  ؛گردند یم یبه شاد فعتکه طبق عرف و عادت سبب حصول من ی[ امور2]
 یض رور  ن ه )و  ع ادت  و عرف طبق که دینماشدن غذا طلب  ریجهت س ،گرسنه یفرد نکهیمانند ا ای هیمدارج عال لیتحص
 ؛گرددیم فرد شدن ریس به منجر( جابیا و بودن
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 یعب اد  فی  ک ه تکل  یابن ده  مث ال،  ط ور  ب ه  ؛استحقاق لذت از جانب فاع ل دارن د   صرفا که  یمنفعت ی[ امور دارا3]
که استحقاق ل ذت از جان ب مخل وق و     یو امور ستمستحق لذت از جانب مولا صرفا دهد، یم انجام مشقت با را شیخو

، 1962)عب دالجبار،   ده د یم   ام ت یرا ب ه او در ق  ه ا  آنشود و خداوند ع وض   یمکه شخص فوت  یمانند لذات ،بنده است
 (.79 :11ج

ک ه انج ام دادن    انی  ب نیدارد. بد یبودن حسن و قبح افعال انسان یعقل به اعتقاد معتزله متکلمان ریعبدالجبار مانند سا
نظ ر   نی. ب د اس ت  حیبالذات و عق لا قب    ح،یو در مقابل، انجام ندادن افعال قب استو حسن  کویافعال حسن، بالذات و عقلا ن

ک ه انج ام افع ال حس ن و      کن د  یم انینکته، عبدالجبار ب نیا . با نظر بهاست حیاز افعال قب یخداوند آمر به افعال حسن و ناه
ام ور   نی  از ا یاله   یو نه   حیت رک افع ال قب     ام ا  اس ت، ه آنداشتن لذت و منفعت در  لی، به دلها آنامر خداوند نسبت به 

 تیاهم یحدبه  در نظر عبدالجبار مسئله نیا (.493-492 :12، ج1962)عبدالجبار،  هاست آندرد و مضرت در  ۀدهند نشان
اس ت و درد داش تن از    یلط ف اله    ۀحسن بودن افع ال و قاع د   یاساس یارهایبودن از مع آور لذتکه معتقد است  ابدییم

در ل ذت،   یرو ادهی  ز (.42 :13، ج1962)عب دالجبار،   اس ت لطف  ۀو خروج از قاعد یامر ایبودن فعل  حیقب یارکان اساس
ممک ن   رای  ز ،ش ود  یم   محس وب حس ن   یبودن الم گاه ادیز یول ،منجر شود یممکن است به ضرر بزرگ رایز ،است حیقب

 (.123 :15، ج1962)عبدالجبار، شود  منجر است به وصول منفعت و دفع ضرر
 

 محال بودن لذت و درد نسبت به خداوند 
 یع ارض موج ود   ص رفا  دو  نیگرفت که ا جهینت  توان یم ،کرد ئهلذت و درد ارا ۀباردر یمعتزل عبدالجبار که یلیطبق تحل

 او یازی  نیو ب یغن لیبه دل خداوند به نسبت دو نیا عروض نکهید. با نظر به اابی معناو نفرت نسبت به او  لیگردند که میم
، 1962)عب دالجبار،   س ت یدرد نسبت به خداوند ممکن ن ایاحساس لذت  نیبنابرا ؛(25 :4، ج1962)عبدالجبار،  محال است

 ،و نقص ان در م ورد او ص ادق باش د     ادتی  صادق است که ز ینسبت به موجود صرفا و نفرت  لیم ،نیابر علاوه  (.18 :4ج
عب دالجبار ل ذت و درد نداش تن خداون د را از      .اب د ییم   نقص ان  درد، و ال م  ادراک ب ا  و اب د ییبا لذت بردن کمال م رایز

موج ودات   ۀهم   ۀکنند ادراکخداوند  گرید انیب به ؛(29 :4، ج1962)عبدالجبار،  داندیم او یازینیو ب یفروعات صفت غن
 یف رد  رای  ز ،گرددینم الم ای، متصف به لذت نیباوجودا(، 113 :1422)عبدالجبار،  استلذت و الم  ازجمله ها آنو لوازم 

 نفرت ندارد ای لیخداوند م که یدرحال ،نفرت باشد ای لیدو همراه با م نیا ۀکنند ادراکگردد که یمتصف به لذت و الم م
 (.114 :1422)عبدالجبار، 

 

 کوریاپ منظر از احساسو  عتیطب
 ک ه  هس تند  میتقس   قاب ل  ریبه شکل ذرات مجزا، جامد و غ یزینامتما ۀحاصل ماد عت،یطب نیادیبن یاجزا کور،یاپ ۀفلسف در
 دارن د  ق رار ک ه م اده وج ود ن دارد،      ییج ا  یعن  ی ،یخ ال  یفض ا  درادراک،  ۀآس تان  ری  در ز ه ا ات م . ش وند  یم دهینام اتم

(Inwood,1981: 274). زی  او، روح ن ۀدی  عق به. پردازد یم روح تیماه حیتوض به جهان، یکیزیف یمبنا اثبات از پس کوریاپ 
هم ه   گ ر، ید ری  در تعب ،ها و خلأ ساخته نشده باش د  وجود ندارد که از اتم یزیچ چیه یبه عبارت ؛شده است لیها تشک اتم از
بگ ذارد و توس ،    ریب ر اجس ام ت أث     توان د  ینم   یرمادیموجود غ کی لذا ؛هستند هااتم دمانیاز چ یحاصل تصادف ها دهیپد
 ص ورت  را فع ل  نی  ا جس م،  یس اختار  یه ا ات م  ب ا  شیخ و  یه ا ات م  فرد منحصربه بیروح با ترک اماحرکت کند،  ها آن
 م ا  انآن   واسطه بهو  اند شده عیهستند و در سراسر بدن توز فیخا  ظر طور بهروح  یها که اتم دارد باور کوریاپ .دهد یم
اس ت و   ج ان  یروح، ب   یه ا  ب دن ب دون ات م   . نامد یم  pathê آن را کوریکه اپ میهستدرد و لذت  ۀتجرب ،احساسات یدارا
 متف رق روح  یه ا  ، ات م باشد نداشته وجودآگاهانه  اتیح گریشوند که د راکندهاز هم پ یا گونه بهبدن  یها که اتم یهنگام
 هیدوس و  یوابس تگ  کی  بخ ش   نی  ا در .(Konstan,1972: LH64-65)کنن د  ینم   حفظ را احساس تیظرف گریو د شوند می
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و  یجس م م اد   یبرخورد ساختار اتم   کور،یاپ یاتم دگاهید. در استمتشکل از جسم و روح  یبرقرار است. انسان موجود
ط رف، هرگ ز ش کل نخواه د      کیدر صورت فقدان  دوطرفه ۀرابط نی. اآورد یم دیرا پد گانه پنجحواس  ،یرمادیروح غ

 ای   1یابی  لذت و باز نیب ۀرابط ۀدیا ونان،ی ۀفلسف در خواهد بود. بهره یمسائل ب نیتر گرفت و انسان از ادراک احساس ساده
در )و  گریک د یعناصر مشابه بر  ریکه لذت را با تأث میابی یرا در امپدوکلس م دهیا نیبود. ما ا 2سمیارگان یعیحفظ حالت طب

 ,Nikolsky)ده د  یم   حیتوض   س م یدر ارگان یزی  چ ای   یزیبا جبران نقص چ ( دنیاز خوردن و آشام یناش یها لذت طهیح

 ع ت یک ه در م ا ب رخلاف طب    یریت أث »اس ت:   شده  ارائه وسیمایاز لذت توس، افلاطون در ت یمشابه فیتوص .(445 :2001
 ؛اس ت  ندیخوش ا  ع ت یب ه طب  یو باز ه م، بازگش ت ناگه ان    تباشد، دردناک اس یو خشن است، اگر ناگهان شود یم جادیا

 ۀدی  ا نیا .(Timeaus,64,d,1-9-e1-5) کند یاحساس م الذت ر شود، یخود بازگردانده م یعیطب ،یبه شرا یوقت بدن نیبنابرا
 شد. رفتهیپذ یبعد لسوفانیآن توس، ف «یابیباز» ای یعیبه حالت طب« بازگشت» عنوان بهلذت 
 

 یکوریاپ سعادت و احساس

 یری  گ ش کل  مش ارکت، ح س اس ت. اگرچ ه روح در     نی. محصول ازند یانسان را رقم م یها تعامل روح و جسم انتخاب
ب ه   ؛دی  آ یبه وج ود نم    ز،یبه نام حس ن یزیبدن با روح رخ ندهد، هرگز چ یختگیاما اگر آم ،دارد یتر غالب نقش حس،
 کی  . در رندیگ یم شیبلافاصله آن را در خدمت خو و کنند میحس را فعال  ۀروح و جسم، قو یها مشارکت اتم یعبارت
ک ه آن را ح س    آورن د  یم   دیپد عتیرا در طب یدیجد کاملا  دهیپد ینوع بهمرتعش فاقد شعور،  یها رشته اتم کیکلام، 
 ،تر عیوس لیحواس است. در تحل اتیانسان، وابسته به ح یخوشبخت کور،یاپ ی( در نظام فلسف42 :1395 کور،ی)اپ میخوان یم

. معرف ت انس ان حاص ل    دان د  یح س م    ن د یاست که او علم و معرفت را برآ تیچنان حائز اهم یکوریاپ دگاهیحس در د
 کی   ب ه  یحس   هر ،تر قیدق فیدر توص ؛(465: 1375 کاپلستون،( خارج است یها روح با اتم دهنده لیتشک یها تماس اتم
 ب ا  ه وا  در موج ود  ذرات و ه ا  ات م اس ت.   گان ه  پ نج ح واس   ،یاب زار حس    حال .(Bailey,1928: 241) شود یم منجر تماس
ب ا   ش ه یعل ت، احس اس هم   نیهم   بن ابر . ردیگ یم شکل احساس ندیفرا و کرده برخورد یحس ابزار به متفاوت یها تیخاص
و  دان د  یمعرف ت حاص ل از احس اس را ص ادق م       یتم ام  لسوف،یف نیا گرید یهمراه است. از سو یتصادف و تلاق ینوع
معن ا   نیمعقول است، به ا ریغ یاحساس امر .(22 :1374 ن،ی)هامل باشد احساس ما، یها یداور اریمع دیکه با کند یم دیتأک

احس اس   ب ر  یمبتن  عق ل اس ت ک ه     نی  ا رایز ،حس را ندارد یکه حس مقدم بر عقل است و قوه عقل هرگز توان طرد و نف
دانس ت. او   یک  یزیف ری  غ یرا موجب عدم ارزش مب ان  یکوریحواس در نگرش اپ یبرتر توان ینم .(43 :1402 است )برن،
 ق ت ی. در حقک رد مط رح   ییه ا  اثب ات آن ان اس تدلال    یدر راس تا  و داشتباور  یفراحسبه امور  لسوفانیاز ف یاریمانند بس
وابسته ب ه احس اس    ر،یانسان و ادراک او از غ یها که تمام شناخت گردد یبازمنکته  نیبه ا کوریاپ دگاهیحس در د تیاهم
در  ک ور ی. اصالت حس اپکند میحاضر  موجودات یبرا را تیواقع ،دیدرآکه در قالب احساس  یزیهر چ یبه عبارت ؛است
 در. س ت او یاخلاق   دگاهید کور،یاپ زیبرانگ بحث یها از حوزه یکیداشته است.  ییسزاب ریتأثاو  یپژوهش یها نهیزم یتمام
 ن ه  بپردازد آن از برخاسته لذت و یزندگ شیستا به دیبا انسان. است لذت یحداکثر حصول ،یزندگ یینها هدف او، نظر
 یرا اف راد  روانشی  ک ه او و پ  ک ور یاز منتق دان اپ  یاریباور بس   ،جهیدرنت .(30 :1399 ن،ی)کلا زیناچ یویدن امور در اسارت
 ژهی  س اختار و  برحس ب است ک ه انس ان    نیعبارت، ا نی. مفهوم لذت در اشود یباطل م دند،ینام یم اپرستیدنو  بندوبار یب

ک ه   ش ود  یکسب م   یزمان یاست و شاد یسرشار از شاد اتیح ،یزندگ نیببرد. بهتر یبهره را از زندگ نیشتریب دیخود با
 یاست که کدام لذت ب را  نیا نیشیپ ریدر تفس مسئله نیتر مهم. (Bergsma, 2008: 401)  داشته باشد انسان را در بر تیرضا

                                                                                                                                                                                     
1  .  katãstasiw 

2  .  organism 
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 رقم را خود سعادت ،کندکه انسان لذت برتر را کشف  یاست؟ زمان بخش تیو رضا داریخود، پا یقیحق یانسان، در معنا
س عادت م ورد نظ ر     نیبن ابرا  ؛(55 :1399 کوس،ی)امپر افتندی یرا در لذت م یقیحق لتیو فض ریخ ان،یکوریاپ رایز ،زند یم
احس اس مطل وب    قیاز طر  یاخلاق لیفضا شتریهر چه ب یابیو دست یران چون تجمل و شهوت یانفصال لذات کاذب کور،یاپ

احساس مقدم واق ع   مجددا لذا  ؛و جسم از الم است ینظم یروح از ب ییرها لت،یفض طهیاز لذت در ح کوریاست. منظور اپ
برخوردار  یحس یکامل از قوا طور بهکه نوع بشر  یو تا زمان اند دهیبه هم تن کوریاپ شده است. احساس و سعادت در فلسفه

 .ابدیدست  یکوریاپ اخلاق قتیبه حق تواند ینشود، نم
 

 یکوریاپ و الم لذت تیماه
 نظ ر  درخی ر اعل ی  ۀمثاب بهکه او آرامش را مترادف لذت و زندگی آرام را  افتیدر توان یم ،پراکنده اپیک ور یها گفته در

 یزن دگ  ،تواند ب ا فض یلت  جهت آن انسان می ازشرطی اس ت که  نیتر یادیبنم، لباور او، آرامش فکر و فقدان ا به. داشت
، لذت در س کون عب ارت اس  ت از فق  دان     گرید عبارت به ؛(143-142 :1345)احم دی و دیگ ران،  ردیگ سر از را یقیحق
وض ع ک رده    انی  ونانین ام را   نی  شهرت دارد که ا 1ییگرا لذتبه  کوریمثبت اخلاق اپ ۀبجنجسم و روان.  ۀطی م در دو حال

 یوی  دن زودگ ذر  یه ا  یو توس ل ب ه خوش     یاش  یلذت محدود ب ه ع  ۀتصور عموم مردم از واژ .(82 :1395 کور،ی)اپ بودند
ل ذت   روانش،ی  و پ ک ور ی. حال آنک ه مقص ود اپ  شد یشناخته م یگر یبه لاابال کوریبود که مکتب اپ لیدل نیاست، بنابر هم

 یب ه عب ارت   ؛ردی  گ قرار یآشفتگ از دور به انسان روح و جسم که است نظر مورد یلذت بلکه ست،ین ییگراو تجمل یاشیع
 لی  م یزی  لذت نسبت به چ واسطه بهمعنا که انسان  نیا به ؛(105 :1402 )برن، است عتیطبمطابق با  ریخ نیتر ییلذت، ابتدا

از  زی  ن یوم انع  ج امع  فی  نشده و تعر نییمجزا و گسترده تب طور بهالم  تیهرگز ماه کور،یاپ ۀفلسف در .دیجو یم یزاریب ایو 
ال م   نیبن ابرا  ؛کن د  یم ریجنبش تفس در حال یها اتم یبند بیالم و لذت را در ترک ۀشیر کوریاست. اپ نشدهالم و درد ارائه 
 .هستند یاتم یماد منشأ کیو لذت هر دو از 

ش دت   ت وان  یفع ل م    کیبودن  یاخلاق زانیبه مهستند.  یخنث هیاول انیکه لذت و الم در معنا و ب اشتتوجه د دیبا
ل ذت براب ر    یب ه عب ارت   ؛دی  آ یش مار م   ه درد ب یلذت، تضاد منطق قتی. در حقکرد نییکنش را تع کیلذت بودن  ایدرد 

 زی  را ن یآرامش روح ،یعلاوه بر سلامت جسم یعنیدرد در جسم و ذهن،  یفقدان نسب گر،ید یانیدر ب ایاست با عدم درد 
خ ارج   که یکوتاه و الم زمان مدت باشد،که حاد  یکوتاه است. الم یعمر الم جسمان .(82-85 :1395 کور،ی)اپ ردیدر برگ

هس تند و در   م دت  کوتاهشوند،  که منجر به مرگ انسان ی. آلامانجامد یطول م به یچند روز ،است یاز حد لذت جسمان
 ش دت  ب ه انس ان   کشند، یچون به درازا م بلندمدتآلام  گر،ید یریبه تعب ندارند؛شدت  ،هستند بلندمدتکه  یمقابل، آلام

ب روز   یباور داشت که الم همواره در زن دگ  کوریاپ درد آن اندک است. زانیکه م برد یو گمان م کند یدرد آنان عادت م
ش ر ق رار    یانس ان م ورد اغ وا    ح ال  نیب اا  پردازد، ینم شر نشیگز به ،خود یحداکثر یو آگاه اریبا اخت یاما کس ،ابدی یم
 عموم ا  دارد.  یم   یمخف  ، آورد یک ه ب ه ب ار م     را  یب ارتر  ش رارت  ام د یو پ کن د  یجلوه م ریخ صورت بهشر  رایز ،ردیگ یم

 یع  یطب ریخ کی یهر لذت گر،ید یاز سو .(112-113 :1402 )برن، رندیگ یت مئها نشانسان یخبر یاز جهل و بها  شرارت
 زی  پره دی  با زی  ن  یمطلوب است و از ه ر درد  یمطلق گفت که هر لذت طور به توان یاما نم ،است یعیشر طب ز،ین یو هر الم
درس خوان دن در   چهارس اله  یعاق ل باش د و مش قت و س خت     دی  بخواهد موفق شود با اننوجو کیمثال، اگر  طور به کرد؛

ال م و   ریتفاس   نی  درخش ان او خواه د ب ود. ب ا ا     ندهیموجب آ شود یکه امروز متحمل م ییدانشگاه را به جان بخرد. دردها
 .(87 :1395 کور،ی)اپ ندشو یبامعنا م دهد، یانسان به آن م یکه تجارب حس ییو معنا تیلذت با توجه به موقع

                                                                                                                                                                                     
1  .  hedonism 



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       44

 ینفسان و یجسمان لذات
 ثاب ت  ق انون  و نظ م  ب ا  که است جهان وجه تنها عتیطب کوریاپ نظر از. تاس عتیطب با مطابق یزندگ کور،یاپ ۀفلسف یشگیهم شعار
 یرض رور یغ ام ور  از و س ازد  معط وف  یزن دگ  اتیض رور  ب ه  را خ ود  توجه که یکس او باور به. دارد قرار کمال ریمس در خود
ب ه   ن ه یطمأنس کون و   نیاما ا ،شود یمسکون ممکن  قیاز طر عتیتوافق با طب نیا ۀنحوهمگام شود.  عتیبا طب تواندیم ،کند زیپره
 یب ا اص ول اخلاق     یاذع ان دارد، اگ ر کس     ک ور یادع ا، اپ  نیهم مثبت است. بنابر اتیخلق ۀطیو تفکر در ح اتیبروز اخلاق یمعنا
 س ت یبش ر خواه د ز   انی  خ دا م  کی  مانن د   یالم   گون ه  چیه  گام بردارد، ب دون   نیتوس، او و هدف کسب لذت راست شده انیب

 ع ت یانس ان ب ه طب   وبرگش ت  رفت ریامر، س کیلذت داشتن و نداشتن  ریمساست و  یعیطب ،یهر لذت منشأ( 617: تا یب وس،ی)لائرت
اس ت ک ه در سراس ر ب دن پراکن ده       یرعقلانیبخش غ کی یهستند. روح دارا یاز لذات جسمان ینوع متنوع یاست. لذات روح
 ت وان  ی. م  کن د  یرا ش هود م    ه ا  یها و ش اد  که ترس گونه همانقرار دارد،  نهیاست که در س یآن عقلان گریشده است و بخش د

 .(Konstan, 2011: 61)روح قرار دارند  یرعقلانیگرفت که احساسات در بخش غ جهینت
را متحم ل   یجسم تنه ا ال م کن ون    رایز ،آلام موجود است نیاز نوع بدتر یاز گمان است، الم روح یانسان ناش الم

ک ه   دی  آ یم   دیپد یزمان یبدبختالم و  ،گرید عبارت به ؛آورد یرا به خاطر م ندهیگذشته و آ ،یاما روح آلام کنون ،شود یم
 یاگ ر جس م توس ، روح ک ه دارا     ،ح ال  نیب اا . از آن غفل ت کن د   ایباشد  اعتنا یسازگار است، ب عتشیانسان به آنچه با طب

 از طری ق عم ل فه م    ان،ی  م نی  قابل توجه در ا ۀ. نکتشود تباه می ابد،ینجات ن رورت،یص یثبات ی( است از بیماد)امر  شعور
و با  کند یحافظه، فهم را محدود م ۀ. قودهد ینم رییحس را تغ تیاما ماه ،شود یمنطبق م یروح است. فهم با معلومات حس

 .(568: تا یب وس،ی)لائرت دهد ینجات م یزمان رورتیساختن آن، از ص حرکت یب
روح موج ب   گ ر ید ی. از س و مانن د  یم   یب اق  یدر قال ب جس مان   زی  ن یگف ت، ل ذات روح ان    توان یم وهیش نیا به

و جه ل   یاست. علم موج ب آگ اه   یزندگ یفعل یها رنجما از  ییامر موجب رها نیو هم شود یلذات گذشته م یادآوری
ب ه ال م    دی  ک رد. با  دای  پ یب ه ل ذات مح ض دسترس      ت وان  ینم عتیطب یبدون بررس لیدل نیسبب گمان و الم است. به هم

ش دت   ۀها دربار با انسان ،یماریهنگام ب کوریخواهد داشت. اپ یشود، بر جسم اثر منف یاگر الم طولان رایکرد، ز ییاعتنا یب
 دهی  ام ر موج ب ناد   نی. هم  پ ردازد  یاس ت، م    قیکاوش عم ازمندیکه ن یعیبلکه به مسائل طب کند یبحث نم یآلام جسمان

گرف ت اگ ر    جهینت توان یلذا م د،یآ یم دیمردم پد تیو شکاک یشیبداند. شر به سبب گردد یگرفتن الم و محو شدن آن م
ب ه دنب ال    زی  را ن یو پ س از آن آلام جس م   شود می یآلام فکر یریگ نشود موجب شکل تیهدا یدرست بهتعقل انسان  ۀقو

همچن ان ب ر    ک ور یاپ ،یلذت روح ان  تیموجود جهت اولو نیبراه یتمام وجود با .(109-112 :1402)برن،  خواهد داشت
 .ورزد یم دیتأک یتقدم لذت جسمان

 

 یجسمان تالذ مافوق یروحان تالذ
توج ه داش ت    دی  ام ا با  داند، یواقع م یلذات روح ۀکنند نییتع را یجسمان لذاتبه اصالت حس باور دارد و  کوریاپ گرچه
 از برت ر  ریز لیدلا بنابر را یروح لذت کوریاپ. ستین یانروح بر یانلذت جسم یبرتر یجسم بر روح به معنا هیاول ریتأثکه 
 :داند یم جسم از حاصل لذت

 ،رود یم   نیاز ب   لی  ارض ا ش دن م   مح ض  ب ه  یاس ت. ل ذت جس مان    یاز ل ذت جس مان   ش تر یب یدوام لذت عقلان  
 کرد؛ دیتجد حافظه یادآوریتصور و  قیاز طر توان یرا م یلذت روح که یدرحال
برخ وردار   یکام ل از ل ذت جس مان    ط ور  ب ه  توان یتوس، آن م رایز ،است یبه لذت جسمان ۀکنند کمک یلذت عقلان  
 ؛کند ینم تجربه را کاملهم، لذت  یدنیبا خوردن غذا و نوش ینباشد، حت یاز شاد مملوذهن انسان  که یبود. زمان
 س بب  نیهم   ب ه . ک رد  رج وع  روح یعن  ی یدرون ۀدیپد به یقیحق لذت یبرا دیبا یرونیب یها دهیپد یدائم رییتغ لیدلبه   
 .(Masih, 2017: 129)را توسعه دهد ریلذت خ تواند یم ،کند ریس آرامش در او روح اما ،باشد درد در انسان جسم اگر
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 ی. برت ر ستین یانلذت جسم ۀجز تفکر دربار یزیلذت روح چ کور،یاپ نگرش درکه  است یضرور نکته نیا ذکر
 ل مش غو  را خ ود  ذه ن  مش قت  و رن ج  به نکهیا یجا به ،شدیندیب ها یبه خوش تواند یاست که انسان م نیا در یروح لذات
استنباط امر نامعلوم از معل وم   یعقل برا رایز ،گردد یم انیع کوریاپ مکتب در جسم و حس اصالت زین قسمت نیا در. دارد
 ط ور  ب ه  ؛احس اس ل ذت و درد جس م او اس ت     ج ه یو درد روح انسان نت لذت( 573 :تا یب وس،یحواس است )لائرت ازمندین

در  یب اور  نیچن   لی  دل نیهم به. ستین ندهیآ یجز انتظار الم جسمان یزیاست. ترس، چ ترس روح، الم نیترنمونه، بزرگ
 ،میص رف نظ ر کن     دارد، وج ود  دنید و دنیشن دن،یمهر ورز دن،یکه در چش ییها ذتمکتب وجود دارد که اگر از ل نیا
 ۀلیوس   ب ه وابس ته ب ه ادراک ل ذت     زیاز امور ن یاریتصور بس یحت نیبنابرا ؛میتصور در آور ۀدید به میتوانیرا نم ریخ یمعن

او هن وز حال ت    ک ه  یاس ت. زم ان   نیتکو نینمونه کامل از ا کی یانسان در دوران کودک تیاست. وضع گانه پنجحواس 
 ش کل او  یب را  یمانن د گرس نگ   یالم   ای  را احساس نکن د   یازین که یمادام. دارد یرییتغ چیه بدون را خود یعیو طب هیاول
 ام ا  ،(121 :1374 ه،ی  )بر کن د  ینم   طلب یزیچ گرید الم، نبرطرف شد محض بهبود و  نخواهدلذت  یدر جستجو رد،ینگ
 .شوند می  همراه یحداکثر یذات ریخ با که هستند داریپا و یطولان یها لذت نیا

 ری  خ و ال م  یش گ یهم ب ودن  شر یمعنا به نیا اما، رش کی یاست و هر الم ریخ کیخود  عتیطب برحسب یهر لذت
ک ه   خواه د  یم انسان نوع از کورید و بالعکس. اپگرد یتلق ریخ دیبالذت باشد،  مستلزم یالم اگر. ستین لذت یدائم بودن
ل ذات   یدر جس تجو  دی  با آن یو به جا ندک زیپره ندیآ یدرم داریهوس پا صورت بهکه  یرنج و لذات جبکه مو یتاز لذا

 چیه   نیبن ابرا  ؛(44 :1362 )ژک س،  باش ند  اش ته نفس به دنب ال ند  یرا برا یبدن و عذاب یرا برا یبود که رنج یآرام و ثابت
درنتیج ه،   .و درد حاص ل از ل ذت را ب ه هم راه دارن د      هااز لذات، رنج یعلل موجده برخ که یدرحال ست،یشر ن ذاتا  یلذت

 دوام انس ان  عم ر  سراسر که است یلذت یجستجو در او بلکه ست،ین یفرد احساسات و یآن لذت لذت، از کوریاپ مقصود
انسان به ارمغ ان   یرا برا یلذت نیچن تواند یمسئله م کیتنها  ،دینما مثبت یها یابیکام از سرشار را او یویدن یزندگ و ابدی

دارد ب ا   یک  یزیف ری  غو  یک  یزیجه ان ف  یکه به ساختار اصول یدانش و معرفت لیاست. انسان آگاه به دل یآورد و آن آگاه
 .کند یکسب م یامور سعادت محورانه، لذت ابد نشیگز

 

 یکوریلذات اپ یبند طبقه
  :کند می زیمتما قسم سه بر را لذت ،یعیطب اصالت تیاهم و انسان یشناخت روان ابعاد لذت، تیماه برحسب کوریاپ

 یضرور ریغ یعیرطبیلذات غ یضرور  ریغ یعیلذات طب یو ضرور یعیلذات طب
 هی  از ل  ذات، واجب  ات اول  یا درج  ه نیچن  
ن وع ل ذت،    نی  در ا ک ور یهس تند. اپ  یجسم

 نی  . ب ه ا ش ود  یم   ادآوری  قناعت را به انسان 
بسنده کند و به  ها حداقلبه  دیمعنا که بشر با
 ده د،  یدر دس ترس او ق رار م     عتیآنچه طب

 یاگ  ر کس   لی  دل نیهم   قناع ت ورزد. بن  ابر 
 ازی  ن یب   شهیکند، هم یزندگ عتیموافق با طب
ک  ه ب  ا گم  ان ب  ه س  ر کن  د،   یاس  ت و کس  

اس  ت. تواف  ق ب  ا  ازمن  دیهم  واره محت  اج و ن
ام  ور  ع  تیطب رای  ز ،آس  ان اس  ت  ع  تیطب

و  گ  ذارد یانس  ان م   اری  را در اخت یض  رور
 .زند یاو رقم م یرا برا ریآرامش و خ

 ؛اس ت  یطلب   تن وع ن وع از ل ذات، حاص ل     نیا
 کی   دنیب ه خ وردن و آش ام    لینمونه م طور به

 نک  هیام ا ا  ،اس ت  ع ت یمط ابق طب  یام ر ض رور  
و  ذی  متن وع و لذ  یغ ذا  یوجو جستانسان در 
اس ت.   یرضروریباشد، غ ابیکم یها یدنینوش
واج ب، موج ب    ری  غ یع  ینوع از ل ذت طب  نیا

 یب ه ج ا   نانس ا  رایز ،است یشانیو پر یآشفتگ
خ ود ب ه    یزن دگ  یبها گرانکردن زمان  یسپر
و جس م او   بخشد یم ارتقاکه روح او را  یمسائل

رف ع   یدر پ   کن د،  یحفظ م   داریرا در حالت پا
باش  د ک  ه موج  ب بهب  ود جس  م و روح  یازی  ن
و در صورت ع دم   شود یدچار بحران م ست،ین
 .گردد یدچار الم م ،یابیدست

 حاص ل  یو ب یته انیگمان م ۀجیلذات نت نیا
تس ل، ب ر    ،یتجملات   یزن دگ  یاست. آرزو
مط ابق   تنه ا  ن ه شهرت ب ودن،   یجهان و در پ

هم ندارد.  یبلکه ضرورت ،ستیبشر ن عتیطب
 ،کن د  یم یزندگ یدر گمنام یکوریانسان اپ
 یینم  ا ق درت و  یینم ا  جل وه ب ه   یازی  ن رای  ز

 ری  غ الی  در ام ش تر یلذا هر چه انسان ب ؛ندارد
 قتیو حق یعیرود، از اصل طب شیپ یضرور
 .شودیمتر  خود دور

 (113-115: 1402)برن، 
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دوم، گرچ ه   ۀبه آنان وابسته است. ل ذات دس ت   اتیانسان است و ادامه ح یعیطب یزندگ ینوع اول اقتضا یها لذت
دس ته از   نی  ا یب را  دی  . انس ان با هس تند  ،یوتف ر  اف راط  ۀدیی  زا رایز ،ندارند یانسان اتیح یبرا یاما ضرورت ،هستند یعیطب
تعص ب گون ه    ط ور  ب ه ک ه ن ه    وهیش نیگردد. به ا ادآوری شیخو یو لذت را برا لیم نیرفع ا امدیخود همواره پ یطلب تنوع

 تنه ا  ن ه س وم   ۀل ذات دس ت   .(341 :1384 لوچ انو، ) آم د  ب ر  ازین نیرفع ا یدر پ حیصح ریغ طور بهشد و نه  یلذت نیمنکر چن
 کی  ش ده در   ب رده  ن ام ل ذا برحس ب م وارد     ؛کند زیاز آنان پره دیندارند و انسان با یضرورت گونه چیهبلکه  ،ستندین یعیطب
اس ت ک ه    یبه مقصود یابی. لذت فعال عبارت است از دستکردلذات را به فعال و منفعل مجزا  توان یم تر عیوس یبند میتقس

اس ت ک ه اگ ر مفق ود باش د،       یآن وض ع  ۀجیاست که نت یلذت منفعل، حالت معتدل که یدرحالدارد،  شیانسان بدان گرا
ل ذت معت دل و    نی  ا رای  ز داند، یم دهینوع دوم لذت را پسند کوری( اپ196 :1388)راسل،  کند یم دایپ شیانسان به آن گرا

 . ستیمحرک ن عنوان بهدرد  ازمندیاست و ن انهیم
 

 انیخدا توسط الم و لذت ادراک
حاص ل   یلاتیتم ا  نیچن   رایز ،ندارد یخشم و شر لیتما گونه چیه د،یموجود مقدس و جاو .است انیخدا یذات یجاودانگ
ل ذا احساس ات م ا نس بت      ؛(618: تا یب وس،ی)لائرت شوند یم درک خرد توس، همواره انیخدا گرید یسو از .استضعف 
. آن ان  رن د یگ یو خشم قرار نم ستهیرفتار شا ریتحت تأث هستند. یریرپذیتأثاز  یآنان عار رایز ،بر آنان ندارد یریتأثبه آنان 
 تی  واقع نی  ا هس تند.  مستقل از ما و خودکفا کاملا  خطر،و  درد هرگونه از یعار ما یایدن از جدا و دور کامل، آرامش در

 یس عادت و ج اودانگ   و هاس ت  آن یریاز فس ادناپذ  یا مصون هس تند، نش انه   ،یو چه روح یاز درد، چه جسم انیکه خدا
 کن د  یاس تدلال م    یگودس ک یو ن،یبنابرا ؛کند یم نیرا تضم ها آن یثبات جسم انیخدا لتیانکار است. فض رقابلیغ ها آن

 ،گ ر ید عب ارت  ب ه ؛ (Konstan,2011: 57) کنن د  یبرترشان حفظ م یکنترل روان ۀلیوس بهخود را  یجسمان تیتمام انیکه خدا
 یاست ک ه موج ب برت ر    یمانند یب نشیو چ ها اتم نیتر لیاصاز انسان است و شامل  تر متفاوت اریبس انیخدا یساختار اتم

از درک   انیخ دا  یری. فس ادناپذ س ت یبش ر ن  یس اختار جس م   منظور به یجسمان ۀلذا واژشود؛  یم یآنان در صفات اخلاق
 .ماند خواهد دیجاو شهیهم ترس، و الم و درد احساس در ییتوانا عدم لیدل به وشود  یناش ها آنسعادت کامل 

 

 لذت و درد ۀدربار کوریو اپ یعبدالجبار معتزل یقاض دگاهید یاستدلال قیو تطب لیتحل
  در لذت و درد یادراک و وجدان انسان اصالت .1
معتق د اس ت ک ه     یبه لذت و درد اس ت. و  یو ادراک ینگرش وجدان ،یدر فلسفه عبدالجبار معتزل یاساس یها هیاز پا یکی
، 1962)عب دالجبار،   ابن د ی یتحقق نم ،ینفرت به امر ای لیهستند که در صورت فقدان م یادراکات نفسان اساسا  میمفاه نیا
. اس ت  ممک ن  ری  و ادراک درد بدون نف رت ب ه ام ر منف ور غ     ذیل به امر لذیمعنا که ادراک لذت بدون م نی(. به ا16 :4ج

 وم انع  جامع یفیتعر توان یکه نم اند قرارگرفتهدر وجدان انسان  یو ذات وستهیها چنان پ ادراک نیدارد که ا دیتأکعبدالجبار 
 .کرد یرا بررس ها آنآثار و لوازم  توان یارائه داد، بلکه تنها م ها آن یبرا

انس ان   ینفس ان  اتی  عب دالجبار ب ه ح   قی  توج ه عم  انگری  ب یو فلسف یشناخت از جنبه روان یادراک- ینگاه وجدان نیا
 . شوند یشده مطرح م احساس یمیمفاه ۀمنزل بهبلکه  یو انتزاع ینظر میمفاه عنوان به تنها نهکه لذت و درد  ییاست، جا
ب ا   ک ور ی. اپردیگ یبر اساس آن شکل م یانسان ۀاست که معرفت و تجرب ینیادیاصل بن« اصالت حس» زین کوریاپ ۀفلسف در

 :Konstan,1972). دان د  یم   یع  یو طب یم اد  یاج زا  نی  از تعامل ا یروح و جسم، لذت و درد را تراوش بیترک یمدل اتم بر هیتک

LH64-65) هرگون ه ش ناخت و    ۀی  پا ۀمنزل   ب ه ب ر ح س    ک ور یاپ دیتأکاست و  عتینشانگر تعلق انسان به طب انهیگرا یماد نییتب نیا
 یمتف اوت  یفلس ف  یاز زب ان و مب ان   لس وف یادراک ل ذت و درد مطابق ت دارد، گرچ ه دو ف    ۀعبدالجبار درب ار  دگاهیاحساس، با د
ح الات   ص رفا  ل ذت و درد ن ه    دگاه،ی  معرفت و اخ لاق اس ت. در ه ر دو د    انیبن ی. اصالت حس و ادراک انسانکنند یاستفاده م
  .است یو اخلاق یعقلان یراهبر یبرا ها آن به فهم ریکه ناگز اند یو تجربه وجود یانسان اتیح یگذرا، بلکه بخش اساس یروان
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 نفرت، منفعت و ضرر ل،یلذت و درد با م رابطه .2
 تی  و کم تی  فیو نف رت ک  لی  ک ه ش دت م   یا گون ه  بهاند،  و نفرت مربوط لیبه م اساسا معتقد است لذت و درد  عبدالجبار
(. 80: 11، ج1962رفع درد دانست و برعکس )عبدالجبار،  یبه معنا صرفا لذت را  توان ینم نیبنابرا کند؛ یم نییرا تع ها آن
 یانسان ممک ن اس ت ب را    رایز دهد، یها و دردها نشان م را در مواجهه با لذت ینو اراده انسا یریگ میتصم تینکته اهم نیا

 .مدت را متحمل شود کوتاه یلذت بلندمدت، دردها کیکسب 
در  ص رفا  ک ه ل ذت    یا گون ه  ب ه  ،ورزد یم دیتأکدرد و ضرر  نیلذت و منفعت و همچن قیعبدالجبار بر ارتباط وث نیهمچن

 دگاهی  (. در د14: 14، ج1962و درد اغل ب ب ه ض رر اش اره دارد )عب دالجبار،       ش ود  یحاص ل م    اب د، یکه منفعت تحقق  یموارد
 یاخلاق   اری  مع عنوان به یفلسف لیتحل نیدرد و مضرت. ا ح،یدارند و افعال قب اهافعال حسن بالذات، لذت و منفعت به همر ،یاخلاق

ب ا ل ذت و منفع ت     ه ا  آن یاز همراه یناش قا یاز منظر عبدالجبار دق یفراوان دارد. لطف و حسن افعال اخلاق تیدر نظام معتزله اهم
 .(493-492: 12، ج1962دارد )عبدالجبار،  ودوج ها آناست که درد و مضرت در  یباور لیبه دل حیاست و ترک افعال قب

در  ش ه یک ه ل ذت و درد ر   ده د  یم حیتوض زین کوریاپ .متفاوت یالبته با زبان ،بازتاب دارد زین کوریدر نگرش اپ لیتحل نیا
 ش ود  یباع ث م    ه ا  تی  موقع یدگی  چیهس تند، ام ا پ   یع  یطب ری  ل ذات خ  ۀو هم   یعیدردها شر طب ۀهم نکهیدارند و ا یاتم بیترک
 یدگاهی  ب ر د  دی  تأکل ذت و درد را ب ا    یتناقضات ظاهر ی(. و87-82: 1395 کور،یباشد )اپ یاتیمهم و ح ها آندرست  صیتشخ

 دارتر،ی  پا یه ا  ب ه ل ذت   یابیدس ت  یم دت ب را   موارد انتخاب ال م کوت اه   یاریو معتقد است در بس زند یبلندمدت و متعادل کنار م
 .بهتر کاملا  همسو است یها لذت ریعبدالجبار در ضرورت تحمل مشقات در مس دگاهیکه با د یاست؛ مفهوم یعقلان

 

 مطلق تیجنس لذت و درد و رد ثنو وحدت .3
و نف رت اس ت و    لی  در م ه ا  آن یجنس مشترک هس تند و اخ تلاف اساس     کیمعتقد است لذت و درد حاصل  عبدالجبار
دارد  یا ژهیو تیاهم یو یمسئله برا نی(. ا255 :13، ج1962ندارد )عبدالجبار،  تیو ماه یبا تضاد مطلق، دوگانگ یارتباط

 نیکه تضاد مطلق ب   کند یم دیتأک یشود. و زیاند، پره جهان قائل یراو شر جداگانه ب ریکه دو مبدأ خ یتیثنو یتا از باورها
 ش ود  یم   تی  ده و منج ر ب ه ش رک و ثنو   بو دیاست که مخالف توح یدو مبدأ مستقل و متقارن جادیا یلذت و درد به معنا
 .(292: 13، ج1962)عبدالجبار، 
ش دت و   برحس ب  ش تر یب ه ا  آن یه ا  یدگیچیو پ اند یعیسکه طب کی یلذت و درد دو رو زین کوریاپ ۀفلسف مطابق

ک ه   ده د  یم   ش نهاد یلذت فع ال و منفع ل را پ   کیتفک کوری(. اپ196 :1388دارند )راسل،  یتضاد منطق یول ،است تیفیک
 .تجربه لذت و درد دارد یها یدگیچینشان از پ
 

 رکویاپ ۀلذت و درد در فلسف یو فلسف یماد تیماه .4
ه ا ه م در جس م و     ها ساخته شده اس ت؛ ات م   به نام اتم میقابل تقس ریغ یاست و از اجزا یجهان ماد کور،یمنظر فلسفه اپ از

روح و جس م   یها جنبش و ارتباط اتم ۀجیو نت یحس-یماد یها دهیلذت و درد پد ،بیترت نیا بههم در روح حضور دارند؛ 
 یک ه اس اس زن دگ    ردیگ یحس و تجربه شکل م رند،یقرار گ یا ژهیو بیروح و جسم در ترک یها که اتم ی. هنگامهستند
 .دهد یم لیرا تشک یانسان

 اتی  در ح وس ته یپ اتی  تجرب نی  ک ه ا  ب رد  یتجارب لذت و درد به کار م فیتوص یرا برا «pathê» اصطلاح کوریاپ
 ینس ب  یداری  دوام و پا نیاز درده ا، همچن    یاریمدت بودن بس و کوتاه «بودن یزمان»دارند. مفهوم  کننده نییانسان نقش تع

 یب ا نگ اه مج رد فلس ف     یاس ت ک ه تف اوت فراوان      س ته یز ۀتجرب   هاز توج ه ب    یبازتاب کور،یها در فلسفه اپ از لذت یاریبس
 .(87-85 :1395 کور،یاپ ;112-113 :1402ن، عبدالجبار دارد )بر

دارن د،   یشدت کمتر مدت یطولان یاند و دردها مدت معمولا  کوتاه دیشد یدردها کهنیا یقیتطب یبا بررس کوریاپ
 یو ب ه جس تجو   کن د  یو گذرا را نقد م یآن یها . او لذتکند یهموار م« لذت آرام»متعادل و  یحکمت زندگ یراه را برا
 .دینما یدعوت م تیدر دل عقلان ندیو خوشا داریپا یها لذت
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 یو وج دان  ینفس ان  اتی  فیم تکلمم، ل ذت و درد را ک   کی  سان  عبدالجبار به کور،یاپ یو مادّ یدر مقابل نگرش اتم
 یه ا، بلک ه مع ان    نه برآمده از جنبش ات م  میمفاه نی/نفرت نفس انسان دارد. از نگاه او، الیدر ادراک و م شهیکه ر داند یم
 لذت اساس ن،یبنابرا ؛کند یم درک منفور ایرا در مواجهه با امور مطبوع  ها آنهستند که نفس انسان  یا واسطه یو ب یفطر
 .یخاص یمادّ بیترک نه است، آن یادراک یقوا و نفس تیفاعل درد، و

زودگ ذر و   یدرده ا  و ه ا  ل ذت  انی  م زیتم ا  به ـ متفاوت کاملا  یزبان با البته ـ زیدر باب مدّت و شدت، عبدالجبار ن
 :او دیو ارتباط با آخرت است. از د تیمعنو ،یداریپا یاو برا اریاما مع ،پردازد یم داریپا

 ؛هستند یفان و گذرا باشند، دیشد چند هر ،یویدن یها و دردها لذت ●
جاودانه و ارتباط با ام ر   تیماه لیبه دلدرد عذاب آخرت(  ای یاله ی)مانند لذت رضا یاخرو یها و دردها لذت ●
 .ستندین اسیقابل ق ایکه با لذات دن ییتا جا ترند، قیو عم دتریمراتب شد و به دارتریپا ،یمتعال

 یس و  ب ه نف س   تیبلکه ه دا  ،ینیزم« متعادل یزندگ» کیبه  یابیدست صرفا نه  ز،یتما نیعبدالجبار از ا ییهدف نها
زودگ ذر   یه ا  را ب ر ل ذت   یاخ رو  داری  پا یه ا  که با عقل و معرفت، لذت کند یم قیاست. او انسان را تشو یسعادت ابد

تحمّ ل   زوال یب   یب ه ل ذت   دنیرس   یترک لذات حرام( را برا ایموقت )مانند مشقمت عبادت  یدهد و دردها حیترج یویدن
 یعقلان   حیجبار بر ترجعبدال ورزد، یم دیتأکجهان  نیو لذت آرام در هم یعیبر تعادل طب کوریاپ که یدرحال ن،یبنابرا ؛کند

 .کنند یم میرا ترس «یحکمت زندگ»متفاوت  ریدو مس دگاه،یدو د نیو ا زند یم هیتک یو ابد یلذت معنو

 

 بر تجربه لذت و درد تیمعرفت و عقلان ریتأث .5
 دی  تأکها و کاهش دردها  لذت تیفیک شیدر افزا قیبر نقش معرفت و ادراک دق یعبدالجبار معتزل بالأخصدو متفکر،  هر

و ع دم ادراک آن   ده د  یم   شیل ذت را اف زا   ت ر،  یمعرف ت ق و   یعنیدارد. عبدالجبار معتقد است که ادراک ارزشمندتر، 
و  یمعرف ت معن و   هی  که ب ر پا  یاساس، لذات اخرو نی(. بر ا238: 4، ج1962)عبدالجبار،  گردد یموجب حسرت و درد م

 .استشده  ادراک یویذات دنبرتر از ل اریاست، بس یانیوح
مح ور اس ت؛    سعادت یها اساس انتخاب ،یو روح یجهان ماد قیمعرفت و هندسه دق ،یآگاه زین کوریفلسفه اپ در

 یناش   یاز درده ا  زی  و پره یقیحق یها لذت نشیببرد، بهتر قادر به گز یجهان پ قتیبه حق شتریهر چه انسان ب که یطور به
و ارزش تجارب ل ذت   تیفیمثبت عقل و معرفت بر ک ریگفت هر دو متفکر بر تأث توان یلذا م ؛از جهل و توهم خواهد بود

 .شمارند یم یقیسعادت حق یو درد اتفاق نظر دارند و آن را شرط لازم برا

 

 یجسمان بر یروحان لذات تقدم .6
 یرا نسبت به ل ذات م اد   یلذات روحان یبرتر ،یاست که عبدالجبار معتزل نیدر ا ها دگاهید انیم یاز تناقضات ظاهر یکی

ب ر   دی  تأکنگ اه،   نی  (. ا444 :1426برتر و ماندگارتر هستند )عبدالجبار،  اریبس یو معتقد است لذات اخرو کند یبرجسته م
 .دارد یوجود آدم یاصل معنو
ب ر   یو روح ان  یلذات عقلان   یاما با قبول برتر ،داند یها م و منشأ همه لذت هیرا پا یلذات جسمان کوریمقابل، اپ در
 یجس مان  یها لذت انیو تعادل م یهماهنگ تیفکر و حافظه، بر اهم قیاز طر دیو امکان تجد شتریبه لحاظ دوام ب ،یجسمان
 .ورزد یم دیتأک یو ذهن

ل ذت   ،یو از لح اظ فلس ف   اس ت  ه ا  آن یادآوری  و  شهیها در اند که ممتد بودن لذت کند یم انیوضوح ب به کوریاپ
ک ه ب ه    استدرد بزرگ روح، ترس  نی(. همچن573: تا یب وس،ی)لائرت ستین یلذت جسمان ۀجز تفکر دربار یزیچ یروح
ل ذت و درد اس ت.    یه ا  متقاب ل جس م و روح در تجرب ه    رتب اط دهن ده ا  اس ت ک ه نش ان    ندهیآ یانتظار درد جسمان یمعنا
اس ت   ه ا  آن یفیتجربه لذت و درد و تنوع ک یدر معنا یجینظم و تعادل تدر انگریب ز،ین یکوریگانه لذات اپ سه یبند دسته
 .دارد یلذت و درد قائل است، همخوان یبرا یعبدالجبار که جنس واحد دگاهیبا د یخوب بهکه 
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 فقدان لذت و درد نسبت به خداوند ای حضور .7
لذت و درد نسبت با خداوند است. عبدالجبار معتقد است  لیدو متفکر، به تحل نیا انیم یفلسف نیادیبن یها از تفاوت یبرخ

ادراک ل ذت و درد ب ه خداون د نس بت داده      رو نی  ازاو نفرت است و  لیمطلق، فاقد م یازین یو ب یغن لیکه خداوند به دل
 .(18-25 :4، ج1962)عبدالجبار،  شود ینم

ممت از و کنت رل    یه ا  وجود ات م  ۀجینت مسئله نیدارد که ا دیتأکاز درد  انیخدا تیو مصون یبه جاودانگ زین کوریاپ
ب ر کم ال و    دی  تأک دگاهی  ه ر دو د  بی  ترت نی. ب د س تند یل ذا آن ان ق ادر ب ه تجرب ه ل ذت و درد ن       ؛برتر آن ان اس ت   یروان

 .دانند یم یماد داریناپا تخداوند دارند و لذت و درد را مختص موجودا یریفسادناپذ

 
 اخلاق و لذت ۀرابط .8
اس ت. عب دالجبار    یلذت و درد با اخ لاق و رفت ار انس ان    نیب ۀرابطنگرش به  شه،یدو اند نیا نیب یقیاز وجوه مهم تطب یکی

او، افع ال حس ن ب ه     انی  در عقل و بر اساس لذت و درد دارن د. ب ه ب   شهیر یافعال بشر یمعتقد است که حسن و قبح اخلاق
 هاس ت  آنمتض من ب ودن درد و مض رت     لی  ب ه دل  حیک افع ال قب   هس تند و ت ر   ک و یداشتن لذت و منفع ت بال ذات ن   لیدل

 یاساس   اری  آور ب ودن افع ال مع   اذعان دارد ک ه ل ذت   یمعتزل لسوفیف نیا ن،ی(. همچن492-493: 12، ج1962)عبدالجبار، 
 .(42: 13، ج1962)عبدالجبار،  شود یبودن عمل محسوب م حیحسن بودن آن است و داشتن درد از ارکان قب

 ،یو وج دان  یل ذت و درد نفس ان   یه ا  اس ت ک ه در آن، تجرب ه    یدستگاه فلسف کی تیماه ۀدهند نگرش نشان نیا
 تی  معتزل ه از اهم  یفلس ف  دی  ک ه در ح وزه ع دالت و توح    یان د؛ ام ر   قرار گرفته یاخلاق یگذار ارزشو  صیملاک تشخ

 .برخوردار است یا ژهیو
. او کن د  یاستوار م   ییگرا لذت یبر مبنا گرا عتیمعتدل و طب یکردیاخلاق خود را با رو زین کوریاپ گر،ید یسو از

)ب رن،   کن د  یباش د، خلاص ه م     یو روح یجسم یاز آشفتگ یکه عار« بخش لذت یزندگ»به  یابیاساس اخلاق را در دست
نگ اه او   نی  مح ور اخ لاق اس ت. ا    ،یع  یو طب داریپا یها لذت ابها و انتخ از درد و رنج زیپره کور،یاپ ی(. برا105: 1402

 تیو تح ت ه دا   یانتخاب عقلان   زین دگاهید نی. در اگردد یم یافراط یها از لذت زیبه پره هیو توص ییگرا منجر به اعتدال
 .کند یم ییو لذت راهنما ینوع از زندگ نیبهتر یسو بهمعرفت، انسان را 

و  یضرور ریغ و یضرور یعیلذات طب انیم زیلذات با تما یبند نسبت به اخلاق، شامل طبقه کوریمجمل اپ کردیرو
حس ن   نی ی تع یعبدالجبار بر عقل و ملاک لذت و درد برا دیتأکاست که با  یبر آرامش و سکون در زندگ دیتأک نیهمچن

 .است راستا همو قبح افعال بشر 

 

 یریگ جهینت
ل ذت و درد   یفلس ف  یو مب ان  تیدر ماه کوریو اپ یعبدالجبار معتزل یقاض دگاهیکه هرچند د دهد یمپژوهش حاضر نشان 

. ورزن د  یم دیتأکو اخلاق  یانسان اتیدر ح اتیتجرب نیا نیادیو نقش بن تیدارند، اما هر دو بر اهم یریچشمگ یها تفاوت
ب ا   یو ارتب اط تنگ اتنگ   رن د یگ یو نف رت ش کل م     لی  م هیکه بر پا اند یعبدالجبار معتقد است لذت و درد ادراکات وجدان

 تی  ثنو یت ا از باوره ا   کن د  یم   دیتأک ها آنتضاد مطلق  هیاو بر وحدت جنس لذت و درد و رد نظر .منفعت و ضرر دارند
 نظ ر  درروح و جس م   یه ا  ات م  بی  ترک ج ه یلذت و درد را نت ،یو تجرب یماد یدگاهیبا د کوریاجتناب شود. در مقابل، اپ

 یدر برت ر  یتف اوت اساس    ن،ی  . ع لاوه ب ر ا  کن د  یم یفشار پا میمفاه نیدر فهم ا یو بر اصالت حس و تجربه ماد ردیگ یم
ه ر   نیهمچن   .ش ود  یمشاهده م کوریدر اپ یعیاما طب یعقلان یها لذت تیو اولو یمعتزل دگاهیدر د یو اخرو یلذات معنو

و  یدی  توح دگاهی  از د یبازت اب  ۀنکت   نی  کمال مطلق از ل ذت و درد مبراس ت ک ه ا    لیدو متفکر معتقدند که خداوند به دل
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ل ذت و   قی  و دق قی  که فهم عم دهد یدو نگرش، نشان م نیا یقیالعات تطبمط کمال مطلق است. ۀدربار ها آن انهیگرا یماد
 توان د  یاس ت و م    یض رور  یاخلاق   تی  انسان و ترب یعقلان تیهدا یدرد، چه در فلسفه کلام و چه در فلسفه اخلاق، برا

 یه ا  س نت  انی  م تعام ل  ک ه  کن د  یم   ش نهاد یپ قیتحق نی، اتیدرنهاباشد.  یستیو ز یعمل یها در انتخاب یاساس یراهنما
 یانیمانند لذت و درد کم ک ش ا   یکلام-یفلسف نیادیبن میمفاه یکاربرد و ییمعنا یغنا به تواند یم یغرب و یشرق یفکر
 .سازد هموار را یفلسف یروانشناس و اخلاق فلسفه ۀحوز در ندهیآ یها پژوهش ریمس و کند
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 چکیده  اطلاعات مقاله
 ها:   تاریخ

 19/08/1404دریافت: 
 26/09/1404پذیرش: 

 شومندان یهموواره موورد تو وه اند    ت،یو ترب میدر فلسفه، اخلاق و تعل نیادیبن میاز مفاه یکیعنوان  عدالت، به 
چوه   ییو علاموه بااباوا   نوا  یامانوئو  لو  شهیپژوهش آن است که عدالت در اند نیا یبوده است. سؤال اصل

مطالعوه بوا روش    نیو کورد  ا  سوتررا  از آن ا تووان  یمعاصر م یتینظام ترب یبرا ییها دارد و چه دلالت یتیماه
دو متفکور و بوا اسوتفاده از مودل      نیو ا یریو تفسو  یآثوار اصول   یاسوناد   یتحل یۀبر پا ،یقیتطا کردیو رو یفیک

لوینوا ، مفهوومی    ۀکوه عودالت در اندیشو    حواکی از آن اسوت  ها  یافته. انجام شده است یبرد یا چهارمرحله
در برابور او   دوشور  یق یو مسئولیت ب« دیگری»ذاتی و پیشاسیاست است که از دل موا هه با  محور، بین اخلاق
شود. در این چهارچوب، تربیت فرایندی اخلاقی و انسوانی اسوت کوه بور پورورش و ودان اخلاقوی،         زاده می

علامه بااباایی، مفهومی عقلانوی،   ۀپاسرگویی تأکید دارد. در مقاب ، عدالت در اندیشها و  احترام به تفاوت
 یسوو  اعتااری و ماتنی بر فطرت انسانی اسوت کوه در چهوارچوب نظوم ا تمواعی، عقو  عملوی و هودایت بوه         

شود. تربیت در این نگاه، فراینودی عقلانوی، اخلاقوی و دینوی اسوت کوه هودد آن رشود          سعادت تعریف می
هوای   ایون دو دیودگاه نشوان داد کوه بوا و وود تفواوت        ۀانسان و تحقوق کموال نهوایی اسوت. مقایسو      ۀانا  همه

های تربیوت   شناسی و روش های قاب  تو هی در اصول تربیتی، ارزش شناختی، شااهت شناختی و غایت معرفت
یکرد براحی شوود کوه   شود الگویی تلفیقی از دو رو ها و ود دارد. بر این اسا ، پیشنهاد می اخلاقی میان آن

هم بر مسئولیت اخلاقی فردی در موا هه با دیگری تأکید داشته باشد و هم بر هدایت عقلانی و ا تمواعی در  
هوای آموزشوی، تربیوت معلوم، و      توانود مانوایی بورای بوازنگری در سیاسوت      مسیر سعادت انسانی. این الگو می

 .ی معاصر قرار گیردهای تربیت محور در نظام های درسی عدالت براحی برنامه
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Abstract  Article Info 

Justice, as one of the fundamental concepts in philosophy, ethics, and 

education, has always attracted the attention of thinkers across various 

intellectual traditions. The present study aims to comparatively examine the 

concept of justice in the thought of Emmanuel Levinas and Allameh 

Tabataba’i and to analyze its educational implications, employing a qualitative 

method with a comparative approach. Data were collected through 

documentary analysis of primary and interpretive works of these two thinkers 

and analyzed using Bereday’s four-stage model (description, interpretation, 

juxtaposition, and comparison). The findings indicate that in Levinas’ thought, 

justice is an ethics-centered, intersubjective, and pre-political concept that 

arises from the encounter with the “Other” and unconditional responsibility 

toward them. Within this framework, education is an ethical and human 

process emphasizing the cultivation of moral conscience, respect for 

differences, and accountability. In contrast, in Allameh Tabataba’i’s thought, 

justice is a rational, conventional concept based on human nature, defined 

within the framework of social order, practical reason, and guidance toward 

happiness. Education from this perspective is a rational, ethical, and religious 

process aimed at the comprehensive development of the human being and the 

realization of ultimate perfection. Comparing these two views shows that 

despite epistemological and teleological differences, there are significant 

similarities in educational principles, value theory, and methods of moral 

education. Accordingly, it is suggested that an integrative model be designed 

that emphasizes both individual ethical responsibility in relation to the Other 

and rational and social guidance toward human flourishing. This model could 

provide a foundation for revising educational policies, teacher training, and the 

design of justice-centered curricula in contemporary educational systems. 
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 53      ـ اخلاقی... ت در دیدگاه فلسفیبررسی تطبیقی مفهوم عدال

 مقدمه

بشری است که همواره در کانون تو ه فیلسووفان، متفکوران    ۀتاریخ اندیشعدالت، یکی از مفاهیم بنیادین و چندو هی در 
حقووق و سیاسوت، بلکوه در     ۀتنهوا در عرصو   پردازان ا تماعی و مربیان تربیتی قرار داشته است. این مفهووم، نوه   دینی، نظریه

لاقی، ضوامن نظوم ا تمواعی،    فضیلتی اخ ۀمثاب های اخلاق، تربیت، دین و فلسفه نیز  ایگاهی محوری دارد. عدالت به حوزه
، فهم دقیق و عمیق از عدالت، ضورورتی انکارناپوذیر بورای    رو ازاینکرامت انسانی و تحقق زیست اخلاقی در  امعه است. 

  (.1971، رالزت )هر نظام تربیتی و ا تماعی اس
عنووان همواهنگی    الت بوه یونان باستان، عد ۀهای فلسفی مرتلف، عدالت تعابیر متفاوتی یافته است. در فلسف در سنت 

عنووان اعتودال در قووای انسوانی و      اسولامی، عودالت بوه    ۀ(. در فلسوف 1385قوای نفس و نظم در شهر مطرح بود )افلابوون،  
انصواد و   ۀمثابو  (. در دوران مودرن، عودالت بوه   1370دینی تعریف شده اسوت )مطهوری،    ۀرعایت حقوق دیگران در  امع

هوا   ایون دیودگاه   ۀتنوع در تعریف، آنچه در هم این و ود با (.1971، رالز) ار گرفته استتوزیع عادلانه منابع مورد تو ه قر
 .هاست آمیز و رشد اخلاقی انسان مشترک است، نقش عدالت در ایجاد تعادل، همزیستی مسالمت

هوا،   ه تفواوت تنها به معنای توزیع برابر منابع آموزشی، بلکوه بوه معنوای احتورام بو      تعلیم و تربیت، عدالت نه ۀدر حوز
های آموزشوی بوا    های برابر برای رشد و شکوفایی است. در ناود عدالت، نظام سازی فرصت رعایت کرامت انسانی و فراهم

هوای فرهنگوی و    توو هی بوه تفواوت    هوای آموزشوی، بوی    های ساختاری، نابرابری شوند. تاعیض  دی موا ه می های چالش
رضووانی و  دارنود ) ریشوه  معضولاتی هسوتند کوه در فقودان عودالت       ز ملوه اعدالتی در ارزیوابی و سونجش،    ا تماعی و بی

 .(1398، همکاران
بوورای آن دسووته از  وووامعی اسووت کووه در آنجووا   ناپووذیر ا تنوواباخلاقووی یووا اصوو   لاًعوودالت آموزشووی اصووو»
و این بوه ایون معناسوت     (3: 1404)موسوی تنها و امینی، « زندگی است های فرصتیکی از عناصر اصلی  وپرورش آموزش

بوه   توو هی  بوی ، نوابرابری آموزشوی، تاعویض در ارزیوابی،     اسوت که فقدان عودالت یکوی از عوامو  اصولی بحوران تربیتوی       
در فقودان  آن را بایود   ۀکه ریشاست  وپرورش آموزشترین معضلات  از مهمفردی و ضعف در تربیت اخلاقی  های تفاوت
  ستجو کرد.عدالت 

های برابر، احتورام بوه    سازی فرصت این معضلات قاب  ح  خواهند بود. عدالت، با فراهمدر صورت تحقق عدالت، 
آورد  ساز تحول در نظام آموزشی باشد. عودالت، بسوتری فوراهم موی     تواند زمینه ها و ایجاد نظام ارزیابی منصفانه، می تفاوت

های فردی، فرصت رشد و تعالی داشوته باشود.    یا تماعی یا توانای ۀآموز، فارغ از  نسیت، قومیت، باق که در آن هر دانش
)بوی یسوتا،    مدار، مسوئول و متعهود خواهود بوود     هایی اخلاق تنها انتقال دانش، بلکه پرورش انسان در چنین فضایی، تربیت نه

2010.) 

، ضورورتی حیواتی اسوت. عودالت،     وپرورش آموزشبا تو ه به این معضلات و خلأهای مو ود، و ود عدالت در 
های تربیتی کارآمد و انسانی است. این ضرورت، ما را بوه بازاندیشوی در    یا اص  اخلاقی، بلکه مانای براحی نظام تنها نه

 .دهد های مرتلف در این زمینه سوق می مفهوم عدالت و بررسی دیدگاه

وم، ارتاوابی  تعلیم و تربیت است. این مفهو  ۀویژه فلسف عدالت، یکی از مفاهیم کلیدی در فلسفه و بهاز برد دیگر، 
یابد. بدون عودالت، تربیوت بوه فراینودی      تربیت، فرایندی است که در بستر عدالت معنا می چراکه ،تنگاتنگ با تربیت دارد

انود و تولاش    ، اندیشمندان گوناگونی به ایون موضووع تو وه کورده    رو ازاینشود.  آمیز و ناکارآمد تادی  می ناقص، تاعیض
 .ربیت بازتعریف کننداند تا عدالت را در بستر ت کرده

معاصور،   ۀعنووان دو متفکور بر سوت    ، بهییبااباا نیمحمدحس دیسعلامه و  نا یامانوئ  لودر میان این اندیشمندان، 
محوور، عودالت را در بسوتر موا هوه بوا       اند. لوینا ، با رویکرد پدیدارشناسانه و اخلاق تو ه خاصی به مفهوم عدالت داشته
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به دیگری  قیدوشر  بیانسانی و پاسرگویی  ۀکند. در نگاه او، عدالت از دل رابط و مسئولیت اخلاقی تعریف می« دیگری»
 ۀعنوان نظم اعتاواری در  امعو   ماانی قرآنی و عقلانی، عدالت را به بر هیتکبااباایی، با  علامه (.1969)لوینا ، شود زاده می

 .(1374کند )بااباایی،  اسلامی و تعادل در قوای انسانی معرفی می

تربیت باشد. لوینا ، بوا تأکیود    ۀآغاز خوبی برای ورود عدالت به صحن ۀرسد نگاه این دو اندیشمند، نقط به نظر می
یابد. علامه بااباایی، با تأکیود   داند که در بستر عدالت معنا می یت اخلاقی، تربیت را فرایندی انسانی و اخلاقی میبر مسئول

کنود. ایون دو    سعادت تعریوف موی   سوی بهعدالت اعتااری و هدایت  چهارچوببر عقلانیت و نظم ا تماعی، تربیت را در 
های تربیتوی   ای را در براحی نظام های تازه د مکم  یکدیگر باشند و افقتوانن شناختی، می های معرفت نگاه، با و ود تفاوت

 .محور بگشایند عدالت
 صوورت  بهمفهوم عدالت  یبه بررس یکه مطالعات متعدد میابی یدرم نیشیپ ۀشدانجام قاتیتحق به نگاه با الاته

عودالت   مفهومو با تمرکز  یقیصورت تطا به یاند، اما کمتر پژوهش دو متفکر پرداخته نیا ۀشیعدالت در اند ایخاص 
 یهاشوم  :از انود  عاوارت  هوا  پوژوهش  نیتر مهم از یبرخ. است شده انجام دگاهید دو نیا یتیترب یها دلالتو استنتا  

 عدالت  ی، به تحل«آن یماان و ییبااباا علامه یا تماع عدالت هینظر»با عنوان  یا ( در مقاله1396) ییو بابا ییکرو
بوا   ی( در پژوهشو 1387) یاخووان کوا م   نیهمچنو  .انود  پرداختوه  یا تمواع  نظم در یاعتاار ادراکات نقش و یاعتاار

کورده   یبررسو  یاسولام  ۀ امعو  در یانسوان  سوعادت  تحقق یبرا یضرورت عنوان به را عدالت زان،یالم ریتمرکز بر تفس
 بوه  «نوا  یلو امانوئو   بوا  تیو هو نقود  و شوده  دهیقانون بوه چوالش کشو   »با عنوان  یا همقال در( 2021) جیگودر ایاست 
 ا یو قابو  ق  ریغ یزهایچ ۀسی، مستلزم مقارا عدالتو  پردازد یم نا یلو ۀفلسف اسا  بر عدالت مفهوم در یشیبازاند

، شر  امکوان  حال نیدرعنامحدود که  یتیبر مسئول کند؛ یاعمال م تیبر مسئول یتیعدالت محدود ن،ی؛ بنابراداند یم
شک   یگریدر برابر د دوشر یق یب تیمسئول ۀیثابت، بلکه بر پا تیکه نه بر اسا  قانون و هو یاست. عدالت عدالت

را  یگور یچهوره بوا د   بوه  چهوره  ۀرابط «نا یلو ۀشیاند در رحمت و عدالت  امعه،» ۀمقال در( 2018) نگیول .ردیگ یم
 عصور  در خووب  آمووزش در کتواب   (2010) سوتا ی یبو  نیهمچن. داند یم یو عدالت ا تماع یاخلاق تیاسا  مسئول

 یمعرفو  یگور ینسوات بوه د   یریپذ تیبر مسئول یو ماتن یاخلاق یندیرا فرا تیترب نا ،یلو ۀشی، با الهام از اندسنجش
 .کند یم

مثوال   یبورا  ؛انود  پرداختوه  رانیو ا در یآموزشو  عودالت  یبررسو  بوه  زیو ن یدتری د یها پژوهش گر،ید یز سوا
عدالت  یمفهوم  ی، به تحل«رانیدر ا یمند عدالت آموزش مرور نظام»با عنوان  یا مقالهدر  (1402) یمانیو سل یمحمد
با تمرکز  یدر پژوهش (1401) فرد یو معصوم یسرمد ایاند  کشور پرداخته یتیآن در نظام ترب یها چالشو  یآموزش

 و تنهوا  ی. موسوو انود  کورده  یبررسو  تیو ترب و میتعلو  نظوام  تحوول  در را یآموزشو  عودالت  گواه ی ا ،یوی گرا بر سازنده
 یتو یترب نظوام  در یزنودگ  یهوا  فرصوت  یبراح در نیادیبن یاخلاق اص  عنوان به را یآموزش عدالت زین (1404)ینیام
 .اند کرده یمعرف رانیا

ای بوا   در مقالوه ( 1399د )نوژا  های لوینا  و علامه بااباایی، خاری آرانی، رهنما و سواحانی  تطایق دیدگاه ۀدر زمین
، به تحلی  تطایقوی اخولاق تربیتوی    «نا یلو و ییبااباا علامه دگاهید از یاخلاق تیترب یفلسف یماان یقیتطا یبررس»عنوان 

و  شووناختی انسووانشووناختی،  ماووانی هسووتی ۀدر زمینووهووای تربیتووی آن را  انوود و دلالووت در اندیشووه ایوون دو متفکوور پرداختووه 
 .اند استررا  کردهشناختی  ارزش

لوینوا    ۀصورت منفرد به عدالت در اندیش دهد که تاکنون بیشتر مطالعات به مو ود نشان میهای  وضعیت پژوهش
های تربیتی ایون دو دیودگاه انجوام شوده      بور تطایقی و با تمرکز بر دلالت اند و کمتر پژوهشی به یا علامه بااباایی پرداخته

انود، اموا    آن در نظام تربیتوی کشوور تمرکوز داشوته     های چالشهای اخیر در ایران بیشتر بر عدالت آموزشی و  است. پژوهش
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بور  امع بررسوی نشوده    این دو متفکر و کاربردهای تربیتی آن به ۀهنوز ارتاا  مستقیم میان ماانی فلسفی عدالت در اندیش
 .است

ایون دو متفکور    ۀدر این راستا، نوآوری پوژوهش حاضور در آن اسوت کوه بورای نرسوتین بوار عودالت را در اندیشو         
توانود هوم    کند؛ الگویی که می محور پیشنهاد می و الگویی تلفیقی برای تربیت عدالت است صورت تطایقی بررسی کرده به

لوینوا ( تأکیود داشوته باشود و هوم بور عقلانیوت و هودایت          ۀبر مسئولیت اخلاقی فردی در موا هه بوا دیگوری )در اندیشو   
هوای   توانود مانوای بوازنگری در سیاسوت     علامه بااباایی(. ایون نووآوری موی    ۀندیشا تماعی در مسیر سعادت انسانی )در ا
  .های درسی معاصر قرار گیرد آموزشی، تربیت معلم و براحی برنامه

عنووان مانوای تربیوت     بازاندیشی در مفهوم عدالت بوه همچون  تواند به اهداد مهمی ، نتایج این پژوهش میرو ازاین
گوذاران آموزشوی    کما بوه سیاسوت  ، محور های درسی عدالت لگویی تلفیقی برای براحی برنامها ۀارائ، اخلاقی و عقلانی
هوای مسوئول،    ی نظری برای تربیت معلم و پرورش انسوان چهارچوبسازی  فراهم، های ساختاری ها و تاعیض در رفع نابرابری
مفهووم و ماهیوت عودالت در    سوت:  اساسوی ا  این مقاله در پی پاسخ به ایون سوؤال  بنابراین  ؛منجر شود مدار عقلانی و اخلاق
 هایی برای نظام تربیتی دارد  اخلاقی لوینا  و علامه بااباایی چیست و چه دلالت-دیدگاه فلسفی

 :اند از بور مشرص عاارت سؤالات تحقیق نیز به

 شناختی و اخلاقی دارد  های معرفت لوینا  چه ویژگی ۀعدالت در اندیش. 1

 های عقلانی و دینی دارد  ه بااباایی چه ویژگیعلام ۀعدالت در اندیش. 2

 های این دو دیدگاه چیست  ها و تفاوت شااهت. 3

 توان از این دو دیدگاه استررا  کرد  محور می هایی برای تربیت عدالت چه دلالت. 4

 

 قیتحق روش
و علاموه   نوا  یپژوهش شوام  آثوار مکتووب امانوئو  لو     ۀ امع. بود یفیک یمحتوا  یتحل و یقیتطا کردیرو ق،یروش تحق

 نیبنوابرا  ؛انترواب شودند   یدر دسوتر  و سرشومار   یریو گ نمونه یها بود که با استفاده از روش ییبااباا نیمحمدحس دیس
شدند. بوا تو وه بوه     یآور  مع یبا استفاده از روش اسناد ه،یو ثانو هیها، شام  منابع اول بودند. داده کسانیها   امعه و نمونه

( در یو محوور  یبواز، انترواب   یمضمون )کدگذار  یها و پاسخ به سؤال پژوهش، از تحل داده  یتحل یپژوهش، برا تیماه
 یا چهارمرحلوه ها بوا اسوتفاده از مودل     داده  یاستفاده شد. تحل ییدر آثار علامه بااباا یفیک یمحتوا  یو تحل نا یآثار لو
چون  ییها شام  کتاب نا یانجام شد. آثار لو سهیمجاورت و مقا ر،یتفس ف،ی(، شام  توص1398 ا،یکاک و معدندار) یبرد
 ییآثوار علاموه بااباوا    نیشودند. همچنو   یبررسو  تیو و مقالات مرتاط با اخلاق و ترب یهست و تیریغو  تینها یب و تیتمام

قورار گرفتنود.     یو موورد تحل  تیو آثوار مورتاط بوا عودالت و ترب     گور یو د سمیروش رئالو  اصول فلسفه، زانیالم ریتفسشام  
شودند. بوا    یصورت کام  بررس داشتند، به تیو ترب میبا مفهوم عدالت و تعل یشتریارتاا  ب یکه از نظر موضوع ییها برش
اسوتررا    یمفهووم  یهوا  عنوان شاخص به یاصل یها انجام شد و سپس مقوله یآمده، ابتدا کدگذار دست به یمحتوا  یتحل

و در آثوار علاموه    دارشناسوانه یپد میبوه مفواه   نوا  یآثوار لو   یو دو متفکور، در تحل  یشدند. با تو ه به تفاوت ساا نوشتار
 یتو یترب یهوا  دلالوت  دگاه،یو دو د نیو ا یقو یشد. تلاش شد تا بوا مطالعوه تطا   ژهیتو ه و یو قرآن یعقلان میبه مفاه ییبااباا

 یبورد  یا چهارمرحلوه از مودل   سوه، یمقا نیا یشوند. برا سهیمقا گریکدیبا  یینها یاه مفهوم عدالت استررا  شود و مقوله
 قیو از بر یاعتاارسونج  یهوا  هوا بوا اسوتفاده از روش    داده ی( اسوتفاده شود. اعتاارسونج   سوه یمجاورت و مقا ر،یتفس ف،ی)توص

 مراحو   قیو دق تیهودا  بوا  نوان یابم تیو قابل. شود  انجوام  هوا  داده  یو تحل و یآور  موع  نود یامحققان در بوول فر  یابیخودارز
 یقاوول  قابو   اعتاوار  ،یفیک قیتحق از مرحله هر در راهارد دو حداق  تیرعا. شد نییتع میمفاه سهیمقا و  یتحل ،یکدگذار

 .کرد فراهم پژوهش یبرا
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 ها افتهی
 .دهیم میپاسخ مراح  روش بردی  بر اسا  شده مطرحسش ردر این قسمت به دو پ

 
1توصیف

 

شوود. ایون    اخلاقی لوینا  و علامه بااباایی گردآوری و ارائوه موی   -های مربو  به ماانی فلسفی  توصیف، داده ۀدر مرحل
 .مرتاط با مفهوم عدالت است ماانی و اصول و ماهیتشام   ها داده

 
 اخلاقی لویناس -مبانی فلسفی

و  یانسوان  ۀبلکه در بسوتر رابطو   ،ینظم ا تماع ایقانون  چهارچوبعدالت را نه در  ،یفرانسو یگرا اخلاق لسودیف نا ،یلو
زاده  یگور ینسوات بوه د   دوشور  یق یبو  یاخلاقو  تی. در نگواه او، عودالت از دل مسوئول   کند یم فیتعر «یگرید»موا هه با 

در نگواه   (.1969 نوا ، یلو) هود د یعودالت را شوک  مو    یاخلاقو  انیبن ،یاز هر ساختار ا تماع شیپ ت،یمسئول نی. اشود یم
قورارداد   ایو از هور قوانون    شیپو  ت،یمسوئول  نیو . اشوود  یزاده مو  یگور ینسات بوه د  یاخلاق تیعدالت از دل مسئول نا ،یلو

 یگور یکوه موا در برابور د    شوود  یآغواز مو   یزموان  یواقعو  عودالت » :دیگو یاست. او م دوشر یق یبو ود دارد و  ،یا تماع
 «تیو ریغ» بور  نا یلو یشناس یهست (.55 :2021 ج،ی)گودر «برواهد یزیاز آنکه او از ما چ شیپ یحت م،یباش ریپذ تیمسئول

 تیبوه مسوئول   ،یگور یاست کوه در موا هوه بوا چهوره د     یانسان مو ود نا یاز نظر لو که یبور به است استوار «یگرید» و
 یمو وود  ای، نه صرفاً فاع  شناسا استمسئول  یگریاست که در برابر د یاخلاق یانسان مو ود ن،یا و شود یفراخوانده م

بر کرامت  ،یاخلاق ییپاسرگو ۀمثاب به یناسیلو ، عدالتنیبنابرا ؛(1974 نا ،ی)لو« اخلاق فلسفه اول است»پس  ؛یا تماع
اسوتوار  « مون  ینوابرابر »بور  « هموه  یبرابر»که در آن  یاخلاق ییپاسرگو(. 2010 ستا،ی ی)ب ستها و احترام به تفاوت یانسان
 (.2009 ،یکد-)رابرتس است

  ،یو قابو  تقل  ریو غ و فورد  بوه  منحصور  یا چهره عنوان به یگرید که دارد معنا یزمان عدالت» که کند یم دیتأک نا یلو
 ۀچهور  بوا  موا هوه  از که است یاخلاق ییپاسرگو ینوع معنا، نیعدالت در ا (.213 :1969 نا ،ی)لو«دریگ قرار تو ه مورد
 تیمسوئول  ۀمثابو  بوه عودالت   دیو آن را با و شوود  یمو  یمحور منته و اخلاق یانسان یا و به ساختن  امعه شود یآغاز م یگرید

 دانست.  یاخلاق
عودالت   ۀشوود. مسوئل   فلسوفی تکورار موی    ۀای است که در تاریخ اندیش عدالت، پرداختن به مسئله ۀرسیدگی به مسئل
، بوه گفتوه لوینوا ،    درنتیجوه مسئولیت من در قاال دیگری و مسئولیت دیگوری در قاوال مون دارد.     ۀارتاا  نزدیکی با مسئل

عدالت به معنای  درواقع (.57 :2021)گودریج،  عدالت به نفع دیگری، در دفاع از دیگری است ۀعدالت اساساً مسئل ۀمسئل
اسوت؛ یعنوی مون مسوئول      نوابرابری اخلاقوی  پوذیرش  بلکه به معنای و دادن حق هر کس به خودش نیست، برابری حقوقی »

 (.129: 2018)ولینگ،  «دیگری هستم حتی اگر او هیچ مسئولیتی نسات به من نداشته باشد
در مرحلوۀ   یوقتو «بواور اسوت کوه     نیو ا هوم لحواک کورد. او بور     کنوار  دیرا با نیو د اخلاق دارد دیتأک نکته نیا بر نا یلو

  گور یو د خورنود  یمو  ونود یو اخلاق پ نیهنگام است که د نیا و (76 :1996 نا ،ی)لو «میابی یمارتقا  ینیبه مرحلۀ د میهست یاخلاق
: سود ینو ی. او مو (162 :1386 ا،یو )عل اسوت  یاخلاق ۀدر صحن یگریحضور د ۀجیبلکه نت ست،ین یعدالت، محصول قرارداد ا تماع

 را عودالت  نگواه،  نیا(. 89 :1974 نا ،ی)لو «دهم یم پاسخ یگرید به و روم یم فراتر خود از من که شود یم آغاز یزمان عدالت،»
 اسوت یفراتر از قوانون و س  یناسیعدالت لو ،یعاارت به ؛ابدی یمعنا م یانسان ۀموا ه در که کند یم  یتاد یاخلاق و یذات نیب یامر به

                                                                                                                                                                                     
1  .  description 



 57      ـ اخلاقی... ت در دیدگاه فلسفیبررسی تطبیقی مفهوم عدال

 یو مفهووم  بنوا شوده اسوت    «اسوت یاخولاق بور س   تیو اولو» یبر مانا ،یاسیو س یحقوق یها برخلاد سنت که یخواهد بود. عدالت
. شوود  یزاده مو  «یگرید»بلکه از موا هه با  ،یقرارداد ا تماع ای، عدالت نه از دل قانون گرید عاارت به ؛دارد استیشاسیو پ یاخلاق

 (.1969 نا ،ی)لو اراده است ایاز هرگونه شناخت  شیکه پ خواند یفرا م دوشر یق یب یتیموا هه، فرد را به مسئول نیا
بوه عودالت    «یگور ینسوات بوه د   انیو پا یب تیمسئول» ریاز مس یو اراده انسان یاله ۀاراد انیم وندیپ نا ،یلو ۀشیدر اند

 ابود یگسوترش   یو ا تماع یبه سطح  مع یگریدر برابر د یفرد تیمسئول نیکه ا کند یم دایمعنا پ ی. عدالت زمانرسد یم
 ۀدر نگواه لوینوا ، عودالت نتیجو    ( 1403عااسوی و اصویری،    ) ابود ی نساما یگریبه د ییبر اسا  پاسرگو یو روابط انسان

شوود و   پایان نسات به دیگوری  واهر موی    الهی در قالب مسئولیت بی ۀالهی و انسانی است. اراد ۀهماهنگی اخلاقی میان اراد
لوینوا    ۀبنابراین عدالت در فلسف ؛سازد انسانی با پاسرگویی به این مسئولیت، عدالت را در سطح ا تماعی محقق می ۀاراد

 .است تجلی الهی در روابط انسانینه یا قرارداد حقوقی، بلکه یا 
، چهوارچوب هایی است که بتوانند به دیگری پاسوخ دهنود. تربیوت در ایون      عدالت به معنای پرورش انسان بنابراین،

 ۀدهنود  تنهوا انتقوال   معلم، نه دارد وپذیری تأکید  یتها و مسئول فرایندی اخلاقی است که بر کرامت انسانی، احترام به تفاوت
 (.2010)بی یستا،  آموزان است دانش، بلکه مسئول اخلاقی در برابر دانش

 
 اخلاقی علامه طباطبایی -مبانی فلسفی 

عقلانیت، نظم اعتااری و تعوادل قووای انسوانی تعریوف      چهارچوبعلامه بااباایی، فیلسود اسلامی معاصر، عدالت را در 
معرفوی شوده   « رعایوت حقووق افوراد در  امعوه    »و « وضع هر چیز در  ای خود»عنوان  ، عدالت بهزانیالم ریتفسکند. در  می

و  علوی و معلوولی و و وود تشوکیکی اسوت     روابوط  ماتنوی بور   نظام هستی علامه از نظر  (.45 :4،   1374 ،یی)بااباااست 
مو وودات بوا    ۀهمو  در ایون نظوام  . ی بایود دیود  و وحودت و وود   دیبر توح یماتنکه آن را  استفراتر از ماده  یامر یهست
 :2021؛ خواری آرانوی و رهنموا،    2012بااباوایی،  ) ردیو گ یسرچشومه مو   سوی خداونود ارتاا  از  نیو ا اند مرتاط گریکدی

مرکوب از  سوم و روح   انسوان مو وودی    ،درواقوع . دانود  موی عق ، نفس و روح  متشک  از یترکیارا انسان  علامه .(1307
و باعو    دهود  یسووق مو   یو نفع عموم ریخ سوی بهانسان، او را  ۀیاول عتیاست. با هیو ثانو هیاول عتیدو با یاست که دارا

 موورد نظور  انسوان  (. 1387، یاراحمود ی)صوالحی و   ابود ی شیگرا یو عدالت ا تماع یا تماع یکه انسان به زندگ شود یم
 ،یی)بااباوا  ردیپوذ  یرا مو  یو ا تمواع  یاخلاق یها تیخود، مسئول اریو آزاد است که با اراده و اخت یمدن یمو ود علامه،
عودالت در   .کند میکمال و سعادت هدایت  سوی بهاو را تربیت عقلانی و اخلاقی، کما که با و این عاملی است  (1373

شور  تحقوق    ی کوه عودالت ، شوود  یمو  فیو تعر یواقع یو تحقق آزاد یمدن یزندگ یبرا یعنوان ضرورت ، بهچهارچوب نیا
؛ هاشمی کرویوی  1370)مطهری،  شود میسعادت فردی و ا تماعی است و مانای نظم ا تماعی و تربیت اخلاقی محسوب 

 نشیآفور  یخدا برا دیو توح مانی ز ا یدر اسلام، هدف»: نویسد میاست که علامه   ایی هماناین  و دقیقاً (1396و بابایی، 
 (.45 :1374 ،یی)بااباا« و ود ندارد یانسان و زندگ

و  کنود  یمو  تیهدا ریکمال و خ سوی بهاست. فطرت انسان، او را « فطرت»علامه،  ۀشیدر اند یدیکل میاز مفاه یکی
بوه کموال    دنیرسو  یبورا  ینگواه، راهو   نیاخلاق در ا (.278 :1374 ،یی)بااباااخلاق و عدالت است  یریگ شک  ساز نهیزم
 یعودالت ، شوود  یو هم در آخرت  اهر م ایآثار آن هم در دن کهاست  یاخلاق نیادیاز اصول بن یکیاست و عدالت،  یانسان

 است. یفرد یریپذ تیاراده آزاد و مسئول ،یبر ادراکات عقلان یماتن ،یاخلاق که از  ناه
معتقد است که عدالت، مفهومی اعتااری اسوت کوه بور اسوا  ادراکوات عقلانوی و نیازهوای         علامهبا این اوصاد، 

گیرد. این ادراکات، محصول عق  عملی هستند که انسان برای تنظیم روابط ا تماعی و تحقوق سوعادت    یا تماعی شک  م
کند که عدالت، شر  لازم برای تحقق سعادت انسانی و نظم ا تماعی  تأکید میایشان  .(1370ها نیاز دارد )مطهری،  به آن
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 .(1374)بااباوایی،   اسوت ختارهای ا تماعی و تربیتوی  تنها یا اص  اخلاقی، بلکه مانای براحی سا عدالت نهو این  است
عنووان نظوم    عدالت در اندیشه علامه، با مفاهیمی چون عقلانیت، هدایت و سعادت گره خورده است. عودالت اعتاواری، بوه   

 .(1396ا تماعی ماتنی بر ادراکات عقلانی، نقش کلیدی در تربیت انسان دارد )هاشمی کرویی و بابایی، 
سازی شرایطی است که انسان بتواند به کمال برسود. ایون شورایط شوام  تعوادل در       عدالت به معنای فراهم بنابراین،

 سووی  بوه بورای هودایت انسوان    کوه  فرایندی ، شود مییند تربیت او این عام  باع  ایجاد فرتربیت عق ، نفس و روح است 
تنهوا در   دهود کوه عودالت در نگواه علاموه، نوه       ان مینشاین  .های ا تماعی ، نه صرفاً آموزش مهارتدارد یبرمگام  حقیقت

 .(1402، عااسپورسیاست، بلکه در تربیت و حکمرانی نیز نقش بنیادین دارد )

 

   1تفسیر
 یادهوا یبن عنصور  چهوار و سوپس   اسوت  شوده  مفاهیم عدالت در اندیشه هر دو فیلسوود تحلیو  معنوایی   ابتدا در این مرحله، 

 .شوند یم تفسیر ییو علامه بااباا نا یلو ۀشیدر اند یتیترب یها اهداد، اصول و روش ،یفلسف

 

 مفهوم عدالت
کند. این مسئولیت، پویش از قوانون و سیاسوت، در     عنوان مسئولیت اخلاقی در برابر دیگری تعریف می لوینا  عدالت را به

عدالت زمانی معنا دارد که فرد از و « اخلاق، متافیزیا است»دهد. او معتقد است که  ذاتی رخ می سطحی متافیزیکی و بین
 (.2004)گلیا،  خود فراتر رود و به دیگری پاسخ دهد

 هور  که ییها انسان انیم یداور یبرا تلاش یعنی ؛«کردن سهیرا مقا رهایناپذ سهیمقا» یعنیعدالت  نا ،یلو ۀدر فلسف
 بودل  یو وود  و یاخلاقو  یامر به را عدالت نگاه، نیا .دیسنج کسانی یارهایمع قالب در را ها آن توان ینم و اند گانهی ای
 اسوت  یگور یدر برابور د  ینیشو یو پ  یاصو  تیعدالت بر اسا  مسوئول  درواقعو  (2021 ج،ی)گودر یحقوق صرفاً نه کند، یم

 یگور یفرد در برابر د یاخلاق تیو مسئول یمحور انسان ۀینگاه، عدالت بر پا نیدر ا (.104 :1987 ،یپوآر؛ 1989 نا ،ی)لو
 یاو برا یدرون تیاصالت انسان و  رف ۀدهند نشاندارد و  تیدر ترب نیادیبن نقش یو انسان یاخلاق یامر نیا که شود یمبنا 

 تحقق عدالت است.

)اخووان   اسوت  یانسوان  سوعادت  تحقق آن هدد که ندیب یم یعقلان یعنوان نظم اعتاار عدالت را به ییعلامه بااباا
کموال و عودالت    ر،یو خ یسوو  بوه اسوت کوه او را    یفطورت الهو   یکه انسان دارا باور است نیبر ا نیهمچن .(1387 ،یکا م
و اخولاق   یا تمواع  یازهاین و یعمل عق  محصول معنا، نیعدالت در ا ن،ی(. بنابرا1374 ،یی)بااباادهد یسوق م یا تماع

 یسو بهانسان  تیاست که هدد آن هدا یو اخلاق یعقلان یندی، فراچهارچوب نیدر ا تیاست. تربفطرت  یبر مانا ینید
 یابور  یدرونو  تیو  رف و یانسوان  یبرشو اصوالت  ینوع ۀبازگوکنند که فطرت را شکوفا سازد نیا دیبا تیو ترب کمال است

 عدالت است. ییبرپا

 
 مبانی فلسفی

 و یهسوت  بور  مقودم  را اخولاق  او. شوود  یمو  آغواز  «یگور ید»دارد و از موا هه با  شهیرعدالت در اخلاق  نا ،یلو ۀشیدر اند
 نوا ، ی)لو باشود  ریپوذ  تیمسوئول  یگور ید ۀچهور  برابور  در فرد که دارد معنا یزمان عدالت که است معتقد و داند یم استیس

 یمیاسوت. مفواه   یاخلاقو  ۀدر صوحن  یگور یحضوور د  ۀجینت بلکه ،یابزار تیعقلان محصول نه نگاه، نیاخلاق در ا(. 1985
 ی)ب هستند نا یلو ۀشیاخلاق و عدالت در اند یدیعناصر کل ،یریپذ و تفاوت یکرامت انسان ،ییپاسرگو ت،یچون مسئول

 (.2010 ستا،ی
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 فیو تعر یو فطورت انسوان   ینظوم اعتاوار   ،یاسولام  تیو عقلان چهوارچوب عودالت را در   ییدر مقاب ، علامه بااباوا 
سووق   یکموال و عودالت ا تمواع    ر،یخ یسو بهاست که او را  یو مدن یاله یعتیبا ی. او معتقد است که انسان داراکند یم
سوعادت   نیو است و عدالت، شور  تحقوق ا   یو اخرو یویبه سعادت دن دنیرس یبرا یراه دگاه،ید نی. اخلاق در ادهد یم

 (.1373 ،یی)بااباا است
 

 اهداف تربیتی
 تیو اسوت. ترب  یگور یمدار و پاسرگو در برابور د  مسئول، اخلاق ییها پرورش انسان نا ،یلو ۀشیاند در تیهدد ترب

، چهوارچوب  نیباشد. عدالت در ا گرانید ازینسات به رنج و ن تیو حساس یو دان اخلاق یریگ شک  ساز نهیزم دیبا
 ا،یو عل ؛1974 نوا ، ی)لو اسوت  یریپذ تیها و پرورش مسئول برابر، احترام به تفاوت یها فرصت یساز فراهم یبه معنا
1386.) 

علامه بااباایی، هدد تربیت رسیدن به کمال انسانی و سعادت نهایی است. این هدد از بریوق ایموان،    ۀدر اندیش
تعالی روحی، عقلانوی و   سوی بهشود. تربیت باید انسان را  عم  صالح، رعایت اخلاق و تحقق عدالت ا تماعی حاص  می
 .(1374 ) بااباایی، ا تماعی هدایت کند و عدالت، بستر تحقق این هدایت است

 
 اصول تربیتی

پذیری و پاسرگویی تأکید دارد. این اصول، تربیت را  لوینا  بر اصولی چون مسئولیت اخلاقی، احترام به دیگری، تفاوت
هوا و   ، به معنای رعایت تفاوتچهارچوبکنند. عدالت در این  از حالت انتقال دانش به فرایندی اخلاقی و انسانی تادی  می

 (.2009کدی،  -)رابرتس است پرورش و دان اخلاقی
، آزادی حقیقوی، نظوارت  وامع، و فطورت تأکیود دارد. ایون اصوول،        ذاتیعلامه بااباایی بر اصولی چون کرامت 

انسوان اسوت. عودالت در ایون      ۀ اناو  کنند که هودد آن رشود هموه    تربیت را به فرایندی عقلانی، اخلاقی و دینی تادی  می
؛ 165 :13 ،  1374)بااباوایی،   انسوانی و رعایوت حقووق فوردی و ا تمواعی اسوت      ، به معنای تعادل در قووای  چهارچوب
 (1398پناه و سیفی،  ؛ نصرت22 :1387بااباایی، 

 
 های تربیتی روش

گرفتوه   بوه کوار  انسوانی و پورورش حساسویت اخلاقوی      ۀوگوی اخلاقوی، موا هو   هایی چون گفت لوینا ، روش ۀدر اندیش
 .آموز مرکز تو ه اخلاقی است دارد و دانش را برعهده شود. معلم نقش راهنما و مسئول اخلاقی می

و  یفورد  یهوا  تو وه بوه تفواوت    ،یریپوذ  تیمسوئول  ،یگوذار  چون تیاف ، احترام ییها علامه، روش ۀشیدر اند
به کمال قرار  تیهدا ریآموز در مس دارد و دانش یو عقلان یاخلاق ی. معلم نقش مربشود یگرفته م به کار یالگوساز

 .ردیگ یم

 

 مجاورت
1

 

، هوا  ، اهوداد، اصوول و روش  عنصر بنیادهوا  وابلاعات حاص  از مراح  قالی بر اسا  مفاهیم عدالت  ابتدادر این مرحله، 
 .مقایسه فراهم شود ۀتا زمین گرفتنددر کنار هم قرار  شده بندی باقهمنابع اندیشه، 

 
 
 

                                                                                                                                                                                     
1  .  juxtaposition 



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       60

 شمندیاند دو دگاهید از تیترب و یفلسف یماان یاصل محور   1 جدول

 ییعلامه طباطبا ناسیلو محور

 تیعل و یکیو ود تشک یگرید و تیریغ یشناس یهست

 انسان مرکب از عق ، نفس و روح یگریانسان مسئول در برابر د یشناس انسان

 یو اعتاار ینظم عقلان ۀمثاب عدالت به یاخلاق ییپاسرگو ۀمثاب عدالت به یشناس ارزش

 سعادت یبرا یاخلاق و یعقلان تیترب تیمسئول بر یماتن یاخلاق تیترب تیترب

 و تیریغ ت،ینها یب و تیتمام) دارشناسانهیپد یآثار فلسف شهیاند منابع
 (دگریهوسرل، ها) یا قاره ۀ؛ سنت فلسف(یهست

آثار  (،ملاصدرا) یاسلام ۀفلسف ،یاسلام اتیروا م،یقرآن کر
 (سمیرئال روش و فلسفه اصول زان،یالم) یو فلسف یریتفس

ساختن  ؛یگریدر برابر د دوشر یق یب یاخلاق تیمسئول  ییغا اهداد
 محور و اخلاق یانسان یا  امعه

 نظم تحقق ؛یاله قرب و یینها سعادت به انسان تیهدا
 یاعتاار عدالت و یا تماع

 ها، تفاوت به تیحساس ،یپرورش و دان اخلاق  اصول
 تیترب در یفرد یریپذ تیمسئول

 جادیا ،یاخلاق و یعقلان تیترب ،یانسان یتعادل قوا
 عدالت بر یماتن یا تماع یساختارها

 

 مقایسه
1

 

هوا بررسوی و    هوا و تفواوت   لوینا  و علامه بااباایی با تو ه به شااهت ۀهای تربیتی عدالت در اندیش در این مرحله، دلالت
اخوتلاد  وان اسوتوارت میو  صوورت گرفتوه اسوت. مطوابق بوا          -شود. براحی این مقایسه بر اسا  روش توافق تحلی  می
تفواوت   کوه  درحوالی شوود،   های تحلیلی، بیشترین شااهت میان دو فیلسود در اصول اخلاقی و تربیتوی مشواهده موی     دول

 .اصلی در اهداد نهایی تربیت و غایت عدالت نهفته است
 

 ها شباهت

 .های اخلاقی تأکید دارند هر دو فیلسود بر ضرورت پرورش توانایی پایاندی به ارزش ●

 .کنند الهی در تحول شرصیت اخلاقی تأکید می ۀانسانی با اراد ۀهر دو بر هماهنگی اراد ●

 .عنوان هدد تربیت تأکید دارند اخلاقی بههر دو بر فهم و استدلال  ●

 .دانند هر دو اصول عق ، شهود و معنویت را در اخلاق و رفتار تربیتی مهم می ●

 .زمان با اخلاق ا تماعی تأکید دارند هر دو بر تربیت اخلاق فردی هم ●

 .عنوان روش تربیت اخلاقی تأکید دارند های اخلاقی به سازی ارزش هر دو بر درونی ●

 .های درونی او برای تحقق عدالت تأکید دارند بر اصالت انسان و  رفیتهر دو  ●

 .یند تربیت باید به انتراب آگاهانه برسدادانند که در فر هر دو انسان را مو ودی آزاد و مسئول می ●
 

 ها تفاوت

علاموه بااباوایی    کوه  درحالی ،کند و مسئولیت اخلاقی تعریف می« دیگری»لوینا  عدالت را در بستر موا هه با  ●
 .بیند عقلانیت، نظم اعتااری و فطرت انسانی می چهارچوبعدالت را در 

 ۀدر اندیشو  کوه  درحوالی  ،لوینا ، پرورش انسان مسئول و پاسرگو در برابر دیگری است ۀهدد تربیت در اندیش ●
 .علامه، هدد تربیت رسیدن به سعادت دنیوی و اخروی و قرب الهی است

 .علامه بر ایمان، عق  عملی و اصول دینی و بر شهود اخلاقی و تجربه زیسته تأکید دارد لوینا  ●

                                                                                                                                                                                     
1.  comparison 
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در نگواه علاموه، عودالت مانوای نظوم ا تمواعی و        و محوور اسوت   عدالت در نگاه لوینوا  پیشاسیاسوت و اخولاق    ●
 .گذاری است قانون

روش علاموه ماتنوی بور الگوسوازی،      و وگوی اخلاقی و موا هه انسانی اسوت  روش تربیتی لوینا  ماتنی بر گفت ●
 .گذاری، تیاف  و هدایت عقلانی احترام

 
 یاخلاق یتیترب یها ها در اهداد، اصول و روش ها و تفاوت شااهت   2جدول 

 ها مؤلفه ییطباطبا علامه ناسیلو
  یاخلاق یها ارزش به یاندیپا 
  یاله ۀبا اراد یانسان ۀاراد یهماهنگ 
   یاستدلال اخلاقفهم و 
  تیعق ، شهود، معنو 
  یو ا تماع یاخلاق فرد 
  ها ارزش یساز یدرون 
  یدرون تی رف و انسان اصالت 

 تیهدد ترب یسعادت و قرب اله یگرید برابر در یاخلاق تیمسئول
 ها وشر احترام ،یالگوساز مان،یا یانسان موا هه ،یاخلاق یوگو گفت

 
 ییبااباا علامه و نا یلو دگاهیها در د ها و تفاوت شااهت تعداد   3جدول 

 ها شباهت ها تفاوت مؤلفه

 6 2 یفلسف یماان

 8 4 ها اهداد، اصول و روش

 
شوناختی، هور دو فیلسوود عودالت را      شوناختی و غایوت   هوای معرفوت   دهد که با و ود تفواوت  این مقایسه نشان می

تواند الگویی  وامع بورای براحوی     کنند. تلفیق این دو دیدگاه می اخلاقی انسان تلقی میعنوان فضیلتی بنیادین در تربیت  به
تأکیود   یمحور فراهم آورد که هم بر مسئولیت اخلاقی فردی و هوم بور هودایت عقلانوی و ا تمواع      های تربیتی عدالت نظام
 .دارد

 
 گیری نتیجه

 دیسو  علاموه  و نا یلو امانوئ  بر سته، لسودیف دو شهیاند در عدالت مفهوم یقیتطا یپژوهش حاضر با هدد بررس
 را نیادیو بن مفهووم  نیا یتیترب و یاخلاق ،یمعرفت ابعاد توانست آن، یتیترب یها دلالت  یتحل و ییبااباا نیمحمدحس

تنهوا در   نه ت،یو ترب میتعل ۀفلسف در یدیکل اصول از یکی عنوان به عدالت،. سازد آشکار متفاوت یفلسف سنت دو در
 رگوذار یتأث زیو ن یتیترب یها ها، ساختارها و نگرش روش یریگ نقش دارد، بلکه در شک  یتیاهداد و اصول ترب نییتع

و  «یگرید»است که از دل موا هه با  یذات نیمحور و ب اخلاق یعدالت مفهوم نا ،یلو ۀشیدر اند(. 1971 ،رالز) است
 ای یا تماع قرارداد محصول نه را عدالت نگاه، نیا(. 1969 نا ،ی) لو شود یدر برابر او زاده م دوشر یق یب تیمسئول
 یاخلاقو  ینود یفرا ۀمثابو  به زین تی، تربچهارچوب نی. در اداند یم یدر صحنه اخلاق یگریحضور د ۀجینت بلکه قانون،
 سوتا، ی ی)بو  اسوت  گوران ید ازیمسئول، پاسرگو و حسا  به رنج و ن ییها که هدد آن پرورش انسان شود یم فیتعر
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آمووزان   و مسوئول در برابور دانوش    یاخلاق یدانش، بلکه راهنما ۀدهند انتقال تنها نه ،یتیترب نظام نیمعلم در ا(. 2010
  .است

عقلانیوت اسولامی، نظوم اعتاواری، و فطورت انسوانی تعریوف         چهوارچوب در مقاب ، علامه بااباایی عودالت را در  
اکوات اعتاواری اسوت کوه بورای تنظویم روابوط ا تمواعی و تحقوق          کند. عدالت در این نگاه، محصول عق  عملی و ادر می

علامه، فرایندی عقلانی، اخلاقوی و دینوی    ۀ(. تربیت در اندیش1370؛ مطهری، 1373اند )بااباایی،  سعادت انسانی ضروری
کمال و قرب الهی است. معلم در این نظام، مربی عقلانی و اخلاقی اسوت کوه بوا     سوی بهاست که هدد آن هدایت انسان 

آمووز را در مسویر تعوالی روحوی،      گذاری، تیاف  و هدایت عقلانی، دانش هایی چون الگوسازی، احترام گیری از روش بهره
ین دو دیدگاه نشان داد که با مقایسه ا(. 1387،یاراحمدی؛ صالحی و 1374) بااباایی، کند عقلانی و ا تماعی همراهی می

هووای قابوو  تووو هی در اصووول تربیتووی،  شووناختی، شووااهت شووناختی و غایووت شووناختی، هسووتی هووای معرفووت و ووود تفوواوت
هووا و ووود دارد. هوور دو فیلسووود بوور کرامووت انسووانی، آزادی،      هووای تربیووت اخلاقووی میووان آن   شناسووی و روش ارزش

دهد که عدالت، در هر دو دیودگاه،   تأکید دارند. این اشتراکات نشان می در تربیت ها سازی ارزش پذیری، درونی مسئولیت
ویژه در تعریف عدالت، اهداد نهوایی تربیوت و    ها نیز، به مدار و متعهد است. تفاوت بنیانی حیاتی برای تربیت انسان اخلاق

سواز غنوای نظوری و عملوی در      ینوه تواند زم تنوع در رویکردهای فلسفی و تربیتی است که می ۀدهند های تربیتی، نشان روش
علامه بر عقلانیوت، ایموان و    که درحالیهای تربیتی باشد. لوینا  بر شهود اخلاقی و تجربه زیسته تأکید دارد،  براحی نظام

آورد توا الگوویی  وامع بورای تربیوت       هوا، امکوان تلفیوق دو رویکورد را فوراهم موی       کنود. ایون تفواوت    اصول دینی تکیه می
گیرد؛ الگویی که هم بر مسئولیت اخلاقی فردی در موا هه بوا دیگوری تأکیود دارد و هوم بور هودایت        محور شک  عدالت

 .عقلانی و ا تماعی در مسیر سعادت انسانی

آموزان بتوانند  است که در آن دانش ییفضا یساز فراهم یبه معنا نا ،یلو شهیعدالت در اند ،یتیاز منظر ترب
را  تینگاه، ترب نیرا تجربه کنند. ا یاخلاق یریپذ تیو مسئول رند،ید احترام قرار گشوند، مور دهید «یگرید»عنوان  به

و  یاخلاق یا آموز در رابطه که در آن معلم و دانش کند یم  یتاد یو اخلاق یانسان یندیاز حالت انتقال دانش به فرا
 جواد یا و یاخلاقو  و دان پرورش ها، تفاوت تیرعا یبه معنا ی، عدالت آموزشچهارچوب نیمتقاب  قرار دارند. در ا

بوه   یتو یعودالت ترب  ،ییعلاموه بااباوا   ۀشو یدر اند(. 2009 ،یکد-)رابرتس است یاخلاق رشد یبرا برابر یها فرصت
عقو ، نفوس و    تیو شوام  تعوادل در ترب   طیشرا نیاست که انسان بتواند به کمال برسد. ا یطیشرا یساز فراهم یمعنا

و  مانیا قت،یحق یسو بهانسان  تیاست که هدد آن هدا یو اخلاق یعقلان یندینگاه، فرا نیدر ا تیروح است. ترب
انسان  ۀ انا همه رشد و یقیحق یآزاد ،ی، شر  تحقق نظم ا تماعچهارچوب نیاست. عدالت، در ا یسعادت اخرو

 (.1374 ،یی)بااباا است

هوای تربیتوی آینوده، بوا تلفیوق دو رویکورد        شوود کوه براحوی نظوام     هوای ایون پوژوهش، پیشونهاد موی      بر اسا  یافته
ریوزی درسوی، تربیوت معلوم و      توانود در برناموه   محوری حرکت کند. این تلفیق می محور و عقلانی، به سمت عدالت اخلاق
های ارزیابی آموزشی و تربیت معلموان بوا رویکورد     وشویژه، بازنگری در ر گرفته شود. به به کارگذاری آموزشی  سیاست

 هوای  محویط هوای تجربوی در    تواند به تحقق عدالت آموزشی کما کند. همچنوین، انجوام پوژوهش    اخلاقی و عقلانی، می
هوا   رسود. ایون پوژوهش    شده از این دو دیدگاه، ضروری به نظور موی   آموزشی برای بررسی اثربرشی اصول تربیتی استررا 

های آموزشی و ارتقای کیفیوت تربیوت انسوانی کموا کننود. در سوطح نظوری نیوز، گسوترش           به اصلاح سیاست توانند می
نظوری و تعمیوق فهوم از مفواهیم بنیوادین ماننود عودالت باشود          ۀسواز توسوع   تواند زمینه تربیت، می ۀمطالعات تطایقی در فلسف
 .(1387؛ اخوان کا می، 1396)هاشمی کرویی و بابایی، 
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هوای فلسوفی    وهش حاضر نشان داد که عدالت، مفهوومی چندلایوه و چندبعودی اسوت کوه در سونت      ، پژدرمجموع
محوور و   انکاری دارد. تلفیوق رویکردهوای اخولاق    مرتلف، تعابیر متفاوتی یافته است، اما در تربیت، نقش بنیادین و غیرقاب 

تنهوا انتقوال دانوش،     ر منجر شود که هدد آن نوه محو های تربیتی انسانی، اخلاقی و عدالت تواند به براحی نظام عقلانی، می
هوایی کوه در برابور دیگوری پاسورگو هسوتند و در مسویر         مدار است؛ انسان هایی مسئول، متعهد و اخلاق بلکه پرورش انسان
 .دارند کمال و سعادت گام برمی سوی بهعقلانی و ایمانی 
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Abstract  Article Info 

The rapid developments in artificial intelligence in recent decades have 

raised fundamental questions about the relationship between 

“understanding” and “meaning” in the digital context. Using a descriptive-

analytical method and an interdisciplinary approach, this article examines 

the relationship between the historical development of artificial 

intelligence and digital hermeneutics, and shows that the concept of 

“understanding” has been redefined many times in the course of the 

growth of this technology; from formal computation and symbolism to 

machine learning, neural networks, and large-scale language models. 

Alongside this historical review, hermeneutic and theological analysis 

makes it clear that artificial intelligence, despite its ability to reproduce 

text and identify semantic patterns, lacks lived experience, historical 

horizon, and existential intention. Accordingly, the demarcation between 

“instrumental efficiency” and “existential understanding” is considered a 

fundamental necessity for explaining the place of artificial intelligence in 

the digital age. This article shows that digital hermeneutics can provide a 

platform for critical dialogue between new technologies and philosophical 

and religious traditions, thereby helping to rethink fundamental existential 

and epistemological concepts.  
 

 
History 

Received: November 02, 2025 

Accepted: January 28, 2026  

Keywords 

Artificial intelligence 

digital hermeneutics 

interpretation 

existential concepts 

philosophy of technology 

Citation: Abdollahpour sangchi, F., Rahnamaei, H., Asgariyazdi, A & Rezaee, M. (2026). Digital Hermeneutics: From 

Historical Evolution to the Redefining of Existential Concepts in the Age of Artificial Intelligence. Comparative Philosophy, 

3(1), 65-80.  

https://doi.org/10.30487/cph.2026.2076570.1056  
 

© 2026 Authors, Comparative Philosophy. 
Publisher: Organization for Researching and Composing University Textbooks in the Humanities (SAMT) 

 

 

 

mailto:h_rahnamaei@ut.ac.ir
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2076570.1056
https://doi.org/10.30487/cph.2026.2076570.1056
https://orcid.org/0009-0003-8640-6174
https://orcid.org/0000-0002-8098-1675
https://orcid.org/0000-0001-6330-9476


 67...       هرمنوتیک دیجیتال؛ از تطور تاریخی تا بازتعریف مفاهیم وجودی در

 همقدم
را  یو صانعت  یعلما  یهاا  تنها عرصاه  معاصر، نه یها یفناور نیتر از شاخص یکیعنوان  به یو گسترش هوش مصنوع ظهور

هوشامند در   یهاا  ساامانه  ییگشاوده اسات. تواناا    کیا و هرمنوت اتیفلسفه، اله نةیزمدر  ینینو یها متحوّل ساخته، بلکه افق
انساان و   انیا فهام، اصاالت ماتن، و نسابت م     تیماه ی درباره یا تازه یها ها، پرسش داده لیمتن و تحل دیپردازش زبان، تول

کاه   شاود  یما وارد  ییباه قلمروهاا   یکه هوش مصنوع ابندی یم تیاهم یهنگام ژهیو ها به پرسش نیاست. ا ختهیبرانگ نیماش
 تعلق داشتند. یو عرفان ینیمتون د ریاو، از جمله تفس ستةیز ةبه انسان و تجرب یطور انحصار به تر شیپ

هماراه باوده    تیا و عقلان درکمتفااوت از   یفا یکه هار دوره باا تعر   دهد ینشان م یهوش مصنوع یخیتار ریس مطالعة
 تاا  یو نها ساتم یواخار قارن ب  در ا یعصاب  یهاا  و شابکه  یآماار  یریادگیا تا  ستم،یقرن ب مةین یو نمادپرداز ییگرا است: از منطق

 یسات یچ ةدرباار  یو انتقاد یفلسف ییها تحولات فناورانه همواره با پرسش نی، احال نی. بااحاضر عصردر  میعظ یزبان یها مدل
و « معناا » انیا تاا نسابت م   کوشاد  ینوپاا، ما   یا عنوان شااخه  به تالیجید کیهرمنوت ان،یم نیاند. در ا فهم و حدود آن همراه بوده

 .شود یم فیامروز بازتعر یا و داده یا متن در بستر شبکه ریو تفس دیکند و نشان دهد که چگونه تول یشیرا بازاند «یفناور»
بلکاه   سات، یهاا ن  داده ایا صارفا  حاصال پاردازش نمادهاا      یفهام انساان   ،یفلساف  کیو هرمنوت یمنظر سنت اسلام از
در  تواناد  یما  یهار چناد هاوش مصانوع     ن،یبناابرا  ؛اسات  یو معناو  یفرهنگ ،یخیبر حضور تار یو مبتن یوجود یرخداد

 ةرا نادارد. مقالا   یمفسر انسان یوجود ةتجرب ینیگزیجا ییباشد، اما توانا رسان یاریمتون  یسطح لیاستخراج الگوها و تحل
 دیا با را ینشان دهد که تعامل انسان و هاوش مصانوع   ،یکیو هرمنوت یفلسف ،یخیتار کردیرو قیحاضر بر آن است تا با تلف

 میهدر مفاا  یشا یامکاان بازاند  یکارد یرو نی. چنا کرد درک یو انتقاد ایپو ییوگو گفت ةمثاب بلکه به ،ینینه در قالب جانش
 .آورد یفراهم م تالیجیو معنا را در عصر د تیهو ،یسوژگ نیادیبن

 آن باا  مارتب   یِعلم آثار اما نشد، افتی پژوهش نیا مشابه عنوان نظر، مورد موضوع در ها پژوهش نةیشیپ یبررس با
 ذهان  یریناپاذ وضاو   مسائلة  و یمصانوع  هاوش  از یافراطا  تی: روامانند کرد؛ یتلق قیتحق نیا نهیشیپ عنوان به توان یم را

 Emotional Hermeneutics: Exploring the Limits of Artificial Intelligence from a (Picca, 2024)  (؛ 1385 ،ی)طهماسب

Diltheyan Perspective؛ The Hermeneutic Turn of AI: Are Machines Capable of Interpreting? (Demichelis, 2024) 
 کارده  قیا تلف یاتیا و اله یفلساف  کیا هرمنوت کارد یرا با رو یتحولات هوش مصنوع خچةیتار ع،یبد یکردیرو با مقاله نیا

 از مرحلاه  هار  کاه  دهد یم نشان مقاله نیا کنند، یبسنده م AI یخیتار ای یفن صرفا  یبررس به که جیرا یها است. برخلاف پژوهش
 دةیا ا طار   با نیهمچن. است بوده همراه تیعامل و یسوژگ فهم، مانند یوجود نیادیبن میمفاه فیبازتعر با یمصنوع هوش تحول
 .  دهد یم شنهادیپ نینسبت انسان و ماش لیتحل ینو برا یارچوبهمقاله چ ،«یو فهم وجود یابزار یکارآمد انیم یمرزبند»

 
 یر هوش مصنوعو تطوّ نیتکو یخیتار ریس

 ریباه سا   یخیتاار  ینخسات نگااه   تاال، یجید کیهرمنوت بر یمصنوع هوش ریتأث و نقش تر قیدرک عم یاست برا یضرور
 یهاا  عرصاه  در ندهیفزا یو با قدرت یکنونصورت  که بهآن از شیپ ،یمصنوع هوش. میباش داشته یفناور نیر او تطوّ نیتکو
 و یاضا یر یانتزاعا  میاز مفااه  وخام  چیپارپ  یریمسا  ساتم یقارن ب  ماة ی، در نشاود  ظاهر متون ریتفس و یمعناشناس زبان، لیتحل
و در  «رناد یبگ ادیا » ایا  «شندیندیب»که بتوانند  ییها نیساخت ماش نةیدر زم ییها با تلاش ریمس نیرا آغاز کرد. ا انهیگرا منطق
شاکل   م،یعظا  یزباان  یها مدل تیهای عصبی و درنها ، شبکه1نیماش یریادگی یها تمیمرحله با ظهور الگور به آن مرحله یپ

                                                                                                                                                                                     
 میمساتق  یزیر برنامه بدون و رندیبگ ادی الگو ها داده از دهد یم امکان ها ستمیاست که به س یدر هوش مصنوع یروش: (ML) نیماش یریادگی.  1
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بلکاه   ساازد،  یرا ممکان ما   یهوش مصنوع یو فن یعلم یها نهیتنها شناخت زم نه خچهیتار نی. فهم ادیگرفت و به بلوغ رس
. شاود یما  زیا نماتن   لیا و تحل یمعناشناسا  ک،یا چاون هرمنوت  یمعرفتا  یورود آن به قلمروهاا  یفهم بهتر چگونگ ساز نهیزم
هاوش   انیا م رابطاة  یبررسا  ی، بارا عرصاه  نیا ةو فنّاوران ینظر ،یخیتار یبر روندها قیاما دق یاجمال ی، مروربیترت نیا به

 خواهد بود. یضرور یا مقدمه تالیجید کیو هرمنوت یمصنوع
 خچاة یاسات. تار  یو محاسبات یستیز ،یمنطق ،یفلسف یها حاصل تلاش ،یا رشته انیم یدانش ةمثاب به یمصنوع هوش

گونااگون   یها افق» ةمثاب آن را به دیبلکه با کرد، یتلق ها تمیاز اختراعات و الگور یخط یتیصرفا  روا توان یدانش را نم نیا
شکل گرفته که عملا  بار تصاور    یریادگیاز فهم، زبان و  ژهیو یری. در هر دوره، تصوگرفت  نظر  در« هوش تیدر فهم ماه
هاوش   یخیتاار  ریمنظار، مارور سا    نیا . از ا(Russell & Norvig, 2021: 63)گذاشاته اسات    ریتأث ریو تفس تیانسان از عقلان
در « فهام » فیا تعر یگچگون ی درباره یکیتأمل هرمنوت یاست برا یبلکه امکان ست،ین یخیگزارش تار کی تنها یمصنوع

 بستر علم مدرن.
 

 (1950از  شی)پ یو منطق یفلسف یها خاستگاه
زباان و   لیا باا تحل  نیتگنشاتا یدانان نهفته اسات. فرگاه، راسال و و    و منطق لسوفانیف یها در تلاش یهوش مصنوع یها شهیر

 نیماشا » یباا معرفا   1۹36در  نا  ی. آلان تور شاود تصاور   یصاور  ینظاام  ةمثابا  تا ذهان باه   ساختندفراهم  یا عرصهمنطق، 
ماوازات آن،   . باه (Penrose, 1991: 10)بازنوشت  یتمیبه زبان الگور توان یرا م یمحاسبات ندیفران داد که هر نشا «1ن یتور

 ,Russell & Norvig)را ارائه کردناد   ینورون مصنوع یها مدل نینخست تسیکالک و والتر پ و سپس وارن مک یرشوفسک

 :Hebb, 1949)اسات   یعصاب  یریادگیرا مطر  کرد که هنوز اساس  2یناپسیس یریادگیقانون  زی. دونالد هب ن (63 :2021

 .  ختندیرا ر یهوش مصنوع یرها، شالوده فک تلاش نیا. (21
 

 (19۷0–1950) ینیبه هوش ماش دیو ام یینمادگرا ۀدور
اساتدلال   تواناد  یما  اناه یشان دادند کاه را ن مانیو جان فون نو مونیبود. هربرت سا یهوش مصنوع یآغاز رسم 1۹50 ةده
 ,McCarthy et .al)را ابداع کارد   «یهوش مصنوع»( اصطلا  1۹56در کنفرانس دارتموث ) یکارت کند. جان مک یمنطق

بناا   «ینماادپرداز » دهیا هاا بار اسااس ا    پروژه نیشد. ا یطراح «General Problem Solver» ةها، پروژ سال نیدر هم (1 :1955
 .  کند یم تیفعال یدر نظر گرفتند که با نمادها و قواعد منطق یستمیس ةمنزل ذهن را به یعنیشدند؛ 
 

 (1980–19۷0) ینیماش یریادگی خچهیتار
نسابت باه    ینید و باعا  بادب  سااختن ها را آشاکار   پرسپترون تیمحدود ،یمنتقدان. شدبا بحران همراه  یینمادگرا هیاول رشد
 یرا مطر  کارد، ازجملاه نااتوان    یخط یها ضعف خانواده مدل نیچند ینسکیم نیمارو جمله،از»شدند.  یعصب یها شبکه
 یرخطا یتواباع غ  یریادگیا شاد.   یعصب یها شبکه کردیکل رو هیعل یکه منجر به واکنش منف XORتابع  یریادگیها در  آن
 ؛(Goodfellow et al, 2016: 218) «باود  یمادل  نیدر چنا  انیا محاسابه گراد  یبرا یو روش هیتوسعه پرسپترون چندلا ازمندین

                                                                                                                                                                                     
باه دسات    یبر عدد قبل یعملگر خط کیاست که هر عدد با اعمال  یمتوال یاعداد تصادف دیتول یبرا یاضیر ةمدل ساد کی ن یورت نیماش . 1
 .شد ها یساز هیو شب یدر محاسبات عدد یتصادف اعداد شبه دیتول یها تمیالگور یبرا یا هیپا نیماش نی. ادیآ یم
 ؛«شاود  یما  تیا هاا تقو  آن نیزماان فعاال شاوند، اتصاال با      هام  یناپسیس و نورون پس یناپسیس شیاگر نورون پ: »دیگو یم یهب یریادگیقانون  . 2

 «.کنند یم دایپ یتر یقو یکش میبا هم س کنند، یم تیکه با هم فعال ییها نورون» گر،ید عبارت به
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انتشاار   مانند پس ییها تمیبه الگور ازیند، اما نساخترا فراهم  یرخطیرواب  غ یریادگیامکان  هیچندلا یها رسپترونپ نیبنابرا
 .کنندرا با دقت حل  دهیچیها داشتند تا شبکه بتواند مسائل پ وزن یروزرسان به یبرا

 
 (2000–1980) ینیماش یریادگیو ظهور  یعصب یها بازگشت شبکه

، 2000و  1۹۹0 یهاا  شادند. در دهاه   ایا دوبااره اح  یعصاب  یهاا  شابکه  ،انتشاار خطاا   پاس  تمیالگور ی، با معرف1۹80 ةده از
زماان،   نی. در هما افات ی یریرشاد چشامگ   نیزیب یها و شبکه 1بانیبردار پشت نیچون ماش ییها تمیبا الگور ینیماش یریادگی

2چاون جاان سارل    یلساوفان یف (Schank, 1977: 190).برسااند   «یدرک زباان »از  یرا به ساطح  ها انهیرا دیراجر شنک کوش
 

 (Penrose, 1991: 18).پرداختند  ینیفهم ماش یبه نقد ادعا زیو پنروز ن «3ینیاتاق چ»با  (1۹32)
 
 تا امروز( 2000مولد: دوران معاصر ) یها و مدل قیعم یریادگی
بزرگ مانناد   یزبان یها مدل تا یو نها (Vaswani et al, 2017: 10) یتوس  واسوان 4بود. ترنسفورمرها یعطف ةنقط 2010 ةده

GPT-3 ، (Brown et al, 2020: 16) گفات:   یدیا چون فلور یلسوفیف ان،یم نیآوردند. در ا دیپد یدر هوش مصنوع یانقلاب
 ریمعناا و تفسا   یعنا ی ،یو در برابار معناشناسا   سات ین ینوع اطلاعاات معناادار   چیما درواقع قادر به پردازش ه یفعل یفناور»
 "هوشامند  یهاا  سالا  "عناوان   باه اشاتباه باه    ،اطلاعاات و ارتباطاات   یاسات. فنااور   رینفوذناپاذ  شاده،  یدستکار یها داده
 نیماش ی. داده براافتی لیتقل« از داده یالگوبردار»دوره، فهم به  نیدر ابنابراین  ؛(Floridi, 2014: 136) «اند شده یگذار نام
 است. ینیماشانباشته  یاه صرفا  بازتاب داده ینیدارد، اما افق ماش ینیادیبن نقش
 ه است:گشتبارها دگرگون « فهم»مفهوم  ،یهوش مصنوع خیکه در طول تار دهد یمرور نشان م نیا
 

 
 

                                                                                                                                                                                     
1.  SVM 

2.  John Searle 

 ایا فهام   ییتنهاا  باه ( اناه یرا کیا پاردازش نمادهاا )مانناد     یداشتن دستورالعمل برا دهد یاز جان سرل است که نشان م یذهن شیآزما کی ،ینیاتاق چ  .3
 را درک کند. یواقع یصرفا  با پردازش اطلاعات معنا تواند ینم یکه هوش مصنوع کند یمثال استدلال م نی. سرل با اکند ینم جادیا یواقع یآگاه

4  .  Transformers 

 محاسبه صوری=  فهم: خواستگاه
استنتاج = فهم : نمادگرایی

 منطقی
 بحران فهم صوری: زمستان ها

یادگیری از تجربه = فهم : یادگیری ماشینی
 .داده ای

 .بازتولید آماری زبان= فهم : دوران معاصر
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گساترده   یو دسترس قیعم یریادگی یها تمیالگور شیدایبا پ خصوص به ر،یاخ یها سال ریدر پرتو تحولات چشمگ
طاور   باه  هاا،  شارفت یپ نیاست. ا افتهیدست  سابقه یب ییها تیمتعدد به قابل یها عرصه در یکلان، هوش مصنوع یها به داده
 شیگشاا  سااز  نهیاند و زم از متون را فراهم کرده یتر قیو دق ژرفو فهم  لیحلامکان ت ،یعیدر عرصه پردازش زبان طب ژهیو
 اند. شده یا رشته انیم یدر کاربردها ینینو یها افق

 

  تالیجیدر عصر د یهوش مصنوع یمحور نقش 
کاه   یاست؛ عاامل  شده لیها تبد انسان جهان ستیتحول ز یادیاز عناصر بن یکیبه  یهوش مصنوع تال،یجیعصر د در
باه   زیانسان ن یو اجتماع یفرهنگ ،یشناخت یرا متحوّل ساخته، بلکه در ساختارها شرفتهیپ یها یو فناور عیتنها صنا نه

هوشامند، توانساته    یهاا  و ساامانه  رندهیادگی یها تمیاز الگور یریگ با بهره ،یفناور نی. ااست لیخد یا ندهیشکل فزا
مبدّل  یریگ میمعنا و تصم دیفعال در تول یبه کنشگر ،یابزار صرفا  محاسبات کیخود را ارتقا دهد و از  گاهیاست جا
 .شود

 ینقاش در تعااملات انساان    یفاا یرفتاار و ا  ینیب شیها، پردازش زبان، پ داده لیدر تحل یهوش مصنوع ینقش محور
فهام و   ،یدرباره ساوژگ  ینیادیبن یها ه و پرسشساخترا کمرن   نیانسان و ماش انیکه مرز م یموضوع کند؛ یم داینمود پ
 . زدیانگ یبرم قتیحق

را  هاا  تیا هو توانناد  یها ما  کنند. آن تیریرا مد ییابتدا زاتیتما توانند یدرواقع م وترهایکامپ» ،یدیفلور دگاهید از
 توانناد  یهاا نما   اماا آن  ،دهناد  صیماوارد مارتب  تشاخ    نیساده ب یها تیعنوان فقدان هو ها را به و تفاوت ها یعنوان برابر به
ها در حاال   و تفاوت ها تیهو صیتشخ نیها را درک کنند. مسلما ، ا و رواب  آن ریدرگ یها تیموجود ییمعنا یها یژگیو

 زیاست کاه تماا   نیبر ا دیتأک ،ینحو نیماش کیعنوان  به رایانه کی دنینام ن،یبنابرا ؛است ییمعنا -شیعمل پ کیحاضر 
 .(Floridi, 2014: 137) «کند جادیبه درک معنا ا هیشب یزیچ تواند یماست که ن فیضع اریبس یندیفرا

. کناد  یما  فاا یاها  و استخراج معنا از داده لیتحل ،یدر سامانده یدینقش کل یهوش مصنوع تال،یجید یها  یمح در
 یارهایخودران و دسات  یودروهاچهره، خ صیتشخ یها یفناور ،یاجتماع یها در شبکه گر هیتوص یها تمیدر الگور ژهیو به

 ق،یا عم یریادگیا و  نیماشا  یریادگیا  ،یعا یمانناد پاردازش زباان طب    ییهاا  شاخه .(Russell & Norvig, 2021: 80)هوشمند 
  .(Jurafsky & Martin, 2023, 473)اند  هکردمتون فراهم  دیتول یو حت ریتفس ل،یتحل یبرا یا امکانات گسترده

و « درک»فراموش کارد کاه    دیهوشمندانه، نبا یرفتارها دیدر بازتول یهوش مصنوع ریچشمگ یها ییوجود توانا با
علاوم   ی، دانشمند نامادار هلناد  تراسکیکرد. ادسخر د یساز هیشب ها تمیالگور قیصرفا  از طر توان یرا نم یانسان ژرف« فهم»
 ییایا ردریز کیا  ایا آ نکاه یپرساش از ا  ةاناداز  باه فکر است، تقادر به  انهیرا کی ایآ نکهیکه پرسش از ا کند یم انیب انه،یرا
 ,Dijkstra)را ندارد  یانسان ستهیباشد، اما تجربه ز هیشب یرفتار انسان باعمل ممکن است  رایز معناست، یشنا کند، ب تواند یم

 تیا حافظاه، ظرف  ،یارتبااط  یهاا  مهاارت  ،یو عقلانا  یریادگی یها ییتجربه، توانا م،یعقل سل» یدیاز منظر فلور .(3 ,1984
تنهاا   هاا  نی: اگریشخص د یجا قرار دادن خود به ،یاستنباط ینیزبیمجدد از آن، ت ةو استفاد گرید زیعنوان چ به یزیچ دنید
 یبرا ییها ها راه آن ةهم د،یرفتار را هوشمندانه کنند.  اگر به آن فکر کن کی توانند یهستند که م یاز عناصر ضرور یبرخ
معناادار   یالگوها ینشده، بلکه اطلاعات به معناریتفس یها داده اینمادها  ها، گنالیاطلاعات ذهن هستند، نه فق  س تیریمد
و  ساته یز ةتجربا  ،یبلکاه شاامل آگااه    tسات یهوش صرفا  حاصل پردازش اطلاعات نبنابراین ؛ (Floridi, 2014,131) هستند
 .شود یم زین یو اجتماع یفرهنگ یها تعامل

انکار کنم که اشکال مختلف پردازش اطلاعاات، خاود و    توانم یهستم که م یکس نیمن آخر»: دیگو یم یدیفلور
بهتار شادن و بادتر     یبارا  ،یشامار  یبا  یهاا  اما باه روش  کنند، یکار را م نیها ا آن. دهند یما را شکل م یفکر یها ییتوانا
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 هاا  نیسرزنش ماش هیشب یکند شدن ذهنمان، کم ایکودن کردن فرهن   یاطلاعات و ارتباطات برا یشدن. سرزنش فناور
شما را به ساوپرمارکت   تواند یاست که م یا هینقلة لیهمان وس نیاست. ا یاما سطح ست،یماست. کاملا  اشتباه ن یچاق یبرا
و  تیا بار ذهن  تاال یجید یکاه ابزارهاا   دهد ینشان م یدیفلور دگاهید .(Floridi, 2014: 130) «ببرد یباشگاه ورزش ای یکنار
انگاراناه   سااده  یهاا  به قضاوت دیصورت دوگانه است و نبا به یاثرگذار نیگذارند، اما ا یر میتأث زیما ن یشناخت یها ییتوانا

 .شودمحدود  یها یفناور ریدرباره تأث
رفتاار   جاه ینت دیا هام باه دنباال بازتول    یهاوش مصانوع   قاات یتحق»اسات:   یدر دو سطح قابل بررسا  یمصنوع هوش

 دیا کاه باه بازتول   یاز مهندسا  یا عناوان شااخه   به یمثل دیتول یمعادل هوش ما است. هوش مصنوع دیهوشمندانه ما و هم تول
مرتب  باا   یها امهبه برن یا ندهیطور فزا موفق بوده است. امروزه، ما به یآور مند است، به طرز شگفت ندانه علاقهرفتار هوشم
 تیا بادون تقو  ایا بادون کماک    یها با هوش انسان که انجام آن میهست یمتک فیاز وظا یانجام انبوه یبرا یهوش مصنوع

از  یا ناده یو در تعداد فزا ردیگ یم یشیپ یطور منظم از هوش انسان به یمثل دیتول یاست. هوش مصنوع رممکنیغ یسادگ به
 را یفن یها تیو موفق گذارد ینم زیتما درکفعل و  انیم دگاهید نیا .(Floridi, 2014: 140) «شود یآن م نیگزیجا ها نهیزم

 .کند یتصور م یفهم انسان نیگزیصورت نادرست جا گاه به
 :  شود میروشن  زیتما نیا تیاهم ک،یو هرمنوت اتیفلسفه، اله یها نهیدر زم ژهیو به ،یا رشته انیم لیتحل در

معناا در   ةو عرضا  مند نهیدرک زم سته،یز ةتجرب ستین قادرکند، اما  دیرفتار هوشمندانه تول تواند یم یهوش مصنوع
 کیا  ةمثابا  باه  تاوان  یرا ما  یانساان  یو ساوژگ  AI انیا تعامل م ن،یبنابرا؛ دساز یانسان را بازساز یخیتار - یفرهنگ یها افق
 آن.  نیگزیمکمل فهم انسان است و نه جا یکه در آن هوش مصنوع ییوگو دانست؛ گفت یریتفس یوگو گفت

 

 یبشر اتیحبر  یهوش مصنوع یچندوجه راتیتأث
محادود   یفنااور  ةتنهاا باه حاوز    کاه ناه   یراتیانساان دارد؛ تاأث   یبار زنادگ   یگساترده و چندبعاد   یراتیتاأث  یمصنوع هوش
 یهاوش مصانوع   گار، ید انیب به ؛دهند یقرار م ریرا تحت تأث یانسان ستیز یساختارها ن،یادیبن یبلکه در سطح گردند، ینم
 یو حتا  تیا همچون کاار، آماوزش، هو   کیکلاس میمفاه یزهااست که مر نیآفر تحول یبلکه عامل ست،یابزار ن کیتنها 

 اند. از سطح کلان تا سطح خرد گسترده راتیتأث نیا .کند یم فیرا بازتعر انسان یزندگ تیمعنا و غا
 و از ساازند  یفاراهم ما   سابقه یب ییها تی، ظرفسو کیاند: از  معمولا  دوگانه یهوش مصنوع راتیتأث گر،ید یسو از

 رات،یتاأث  نیا ا یلا یو تحل ینظار  ی، بررسا رو نیا ازا. کنناد  یما  جااد یا یو اجتمااع  یحقاوق  ،یاخلاقا  ییهاا  چاالش  سو گرید 
 دارد. یا ندهیدر آن نقش فزا یاست که هوش مصنوع یا ندهینه با آمسئولا ةمواجه یبرا یضرور یشرط شیپ

 دیا تهد ،یناابرابر  شیبه همراه دارد: از دست رفتن مشاغل، افزا زین ییها ینگران ی، گسترش هوش مصنوعحال نیباا
 نیهوشاامند. تاادو یهااا سااتمیکنتاارل س ةدربااار یاخلاقاا یهااا و دغدغااه یتمیالگااور یهااا یریسااوگ ،یخصوصاا میحاار
 نیهمچنا  ها لیتحل نیا .(O'Neil, 2017: 181; Bostrom, 2014: 6) گردد یم قلمدادمناسب  یو اخلاق یقانون یها وبارچهچ
 دیا فهام نحاوه تول   باه  یانساان  اتیا حبار   یهاوش مصانوع   ریتأث یبررس رایز ،ابندی یم تیاهم تالیجید کیهرمنوت ةعرصدر 

 .کند یکمک م ینیمصرف متون د
: رفات  یآن ما  انجاام تنهاا از انساان انتظاار     تار  شیرا انجام دهد که پ یفیوظا استتلاش  در یمصنوع هوشدرواقع 
 یاسات.کاربردها  یمصانوع  یها، هاوش عماوم   سامانه یعضب ییفهم و تعامل با جهان. هدف نها ،یریادگیتفکر، استدلال، 
 یبارا  یاحساس هیاول یها و مدل یمجاز تیمانند واقع ییها حوزهو در  و پردازش داده است لیفراتر از تحل یهوش مصنوع

هماراه   ییهاا  ینگرانا  ینظاام  یچند در کاربردهاا  هر ،در هنر نقش دارد یبه کار گرفته شده است. حت زیهمدم ن یها ربات
 .(Boden, 2001, Vol.1: 39) اندیاخلاق یا نمونه اب،ی نیم یها مثبت، مانند ربات یها دارد. استفاده خود
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 کند یم یرا بررس یبافت ریاست که تصاو 1یمحاسبات شناس بیآسسامانه  ،یجد یروشن از کاربردها یا نمونه
 یژگیسه و یحت سامانه نی. استیچه مدت خواهد ز ماریکه ب کند یم ینیب شیو پ دهد یم صیرا تشخ نهیسرطان س و
 ,Brynjolfsson & McAfee)ها توجه نکرده بودند  تاکنون به آن یانسان شناسان بیرا کشف کرده است که آس دیجد

2014: 145-146). 
 یهاا  مادل  ،یشناسا  سات یگذاشاته اسات. در ز   ریتأث زیو فلسفه ن یشناس ستیبر ز یهوش مصنوع ،یعلاوه بر پزشک

از  یاریشاود. در فلسافه، بسا    فهم قابلبهتر  یستیها و تکامل ز رشد اندام وانات،یتا رفتار ح کنند یکمک م یمصنوع اتیح
 ,Boden, 2001) اناد  شاکل گرفتاه   یهاوش مصانوع   میفااه م هیا و اراده آزاد بر پا یذهن و مسائل مرتب  با آگاه یها هینظر

Vol.1: 40). اخالاق، فلسافه و    ات،یا در درک ح یتحول یروین کیتنها ابزار فناورانه، بلکه  نه یهوش مصنوع ب،یترت نیا به
 .گردد یفرهن  انسان محسوب م

 

  هرمنوتیک و هوش مصنوعی ةرابط لیتحل
ماورد   نیمعناا در انساان و ماشا    ریو تفسا  دیا تول ةتاا نحاو   سازد یفراهم م یفرصت یو هوش مصنوع کیهرمنوت ةرابط لیتحل
تمرکاز دارد،   یو زباان  یفرهنگا  ،یخیو معنا در بستر تاار  درکاست که بر فهم  یعلم یسنت کی. هرمنوتردیقرار گ یبررس
معناا را باا اساتفاده از     دیا ماتن و تول  دیا بازتول ،یهاوش مصانوع   یهاا  ساتم یس گار یبازرگ و د  یزباان  یهاا  که مادل  یدرحال
 توانناد  یما  هاا  نیماشا  ایا اسات: آ  نیا ا یمنظار، پرساش اساسا    نی. از ادهند یانجام م قیعم یریادگی یها و وزن ها تمیالگور
 پردازش داده هستند؟   یصرفا  ابزارها ای شوندمعنا شناخته  یقیعنوان مفسران حق به

خوانناده و ماتن    انیا تعامل م قیکه فهم متن از طر دهد ینشان م «یکیهرمنوت ةریدا» ک،یهرمنوت کیسنت کلاس در
 ةو عرضا  هاا  امیکه پ ییاست، جا «یکیهرمنوت ةشبک»به  رهیدا نیگسترش ا ازمندین ،یاما ظهور هوش مصنوع ،ابدی یتحقق م
 نیا . اگاردد  یتعامال حاصال ما    نیا از دل ا صارفا  و معناا   خورناد  یما  وناد یپها به هام   و انسان تالیجید یها ستمیس انیمعنا م
 ةدایار »گاذار از   ةاید .(Brown et al, 2020: 16) دهد یم رییتغ زیرا ن یگادامر یبه معنا« 2ها افق یختگیآم»مفهوم  ،یبازنگر

 ةرابطا  از را معناا  دیا و تول درکمناسابات   ،یکه ظهور هاوش مصانوع   داردآن  ازنشان « هرمنوتیکی ةبکش»به « هرمنوتیکی
 و یا داده یهاا  انیا جر باا  وناد یپ در هاا  افاق  یختگا یو آم سات ای چندسویه گساترش داده ا  متن و خواننده به شبکه ةدوسوی
 .گردد یم فیبازتعر یستمیس

 یهساتند، بلکاه ساطح    توانمندو منسجم  دهیچیجملات پ دیتنها به تول نه، DeepSeek وGPT-4 مانند  یزبان یها مدل
اصالت ماتن،   ةدربار ییها پرسش ها ییتوانا نیدشوار است. ا یآن از متون انسان صیکه تشخ دهند یاز انسجام و معنا ارائه م

 یشاناخت  یهسات  یمتن را رخاداد  کند، یم انیگونه که گادامر ب همان ؛ینسانا کی. هرمنوتکنند یم جادیو فهم معنا ا تیخلاق
  .(Moor, 2006: 4) داند یم یخیدر دل زبان و سنت تار

و  یزباان  ،یخیتاار  یدر بسترها ریتفس جةیبلکه نت ،یرونیب تیمعنا نه حاصل تطابق با واقع ،یکیمنظر هرمنوت از
 یاحتماال  یاز الگوها یا و شبکه یآمار یها یمعنا را به همبستگ ن،یماش یریادگی یها است. در مقابل، مدل یفرهنگ
و  یخیتار یها و در افق کندرا تجربه « 3معنا ةعرض»انسان  دهمانن تواند ینم یهوش مصنوع ن،یبنابرا دهند؛ یم لیتقل
معناا تفااوت    دیا و تول درکدر  یو هوش مصنوع کیکه هرمنوت دهد ینشان م تیمحدود نی. اشود کیشر یفرهنگ
 در یاولا  کاه  اسات  آن در ینیماشا  پاردازش  و یانسان فهم انیم نیادی. تفاوت بن(Capurro, 2010: 38)دارند.  یماهو

                                                                                                                                                                                     
1  .  C-Path 

2.  fusion of horizons 

3.  meaning offer 
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 نیا . اکناد  یما  ییرا بازنما یآمار یها یصرفا  همبستگ یدوم که ی، درحالشود یم انینما یفرهنگ و یخیتار یها افق
 هاا  داده و هاا  تمیارچوب الگورهدر چ یسادگ به توان یرا نم« معنا ةعرض» ةمثاب به کیکه هرمنوت سازد یروشن م زیتما

 .فروکاست
. شاوند  یما  فی( توصا ها گنالیس اینشده )نمادها ریتفس یها عنوان تفاوت به یطور شهود ها به داده دیفرض کن»
 یذاتا  یمعنا ةعنوان مسئل ها به داده یگذار هیاز مسئله پا یخاص ةبه نسخ( 1۹80سرل ) شوند؟ یها معنادار م چگونه آن

 گونه نیو آن را ا کند یم فینمادها تعر یگذار هیپا ةعنوان مسئل آن را به (1۹۹0. هارناد )کند یاشاره م «یمند تین» ای
 یبر معان یانگل صرفا  نکهیکرد، نه ا ستمیس یرا ذات ینماد رسم ستمیس کی ییمعنا ریتفس توان ی: چگونه مکند یباز م

را  رییتغجهان در حال  کی تواند یشده م عامل واقع کی)چگونه ارچوب هچ ةموجود در ذهن ما باشد؟ مسلما ، مسئل
 انیا هاا هساتند. باه ب    داده یساز نهیزم ةمسئل امدیآن، پ رمسائلیو با آن تعامل کند( و ز ییبازنما یبخش تیطور رضا به
 توانناد  یاطلاعاات ما   ایا مسائله مارتب  اسات کاه آ     نیا باا ا  شتریباست و  یبه هست یمعنابخش ةمسئل نیا تر، یکیزیمتاف
 .(Floridi, 2004: 16) «شوند یساز یعیطب

مشابه اساتفاده   تیوضع نیکارآمد باشد. ا تواند یم یعمل یها بافت اکثردر  یهوش مصنوع ها، تیوجود محدود با
خااص   یهاا  در بافات  زیا ن یوتنین نید، قواندهارائه  یا دهیچیمدرن اصول پ کیزیاگر ف یحت ،است یوتنین نیروزمره از قوان

لزوماا    آنکاه  یحل مسائل مشخص باشد، ب یبرا یمؤثر و عمل بزارا تواند یم AI ب،یترت نیپاسخگو و کارآمد هستند. به هم
ی کاارکرد هاوش مصانوعی باا قاوانین       مقایساه  .(wingorad & Flores, 1990: 8)مشارکت کناد   یانسان ییمعنا یها در افق

 اریبسا  ،ییمعناا  یهاا  افاق  در مشاارکت  در یناتوان رغم یعل یابزار و یعمل سطو  در تواند یم AI هدهد ک نیوتنی نشان می
 در یدیا کل مباحا   از یکا ی باه  «یابازار  یکارآماد » و «یشاناخت  یهسات  فهام » انیا م یمرزبناد  ب،یترت نیبد. باشد کارآمد
 .شود یمفناوری بدل  ةفلسف و معاصر کیهرمنوت

1مانند  یزبان یها که مدل دهد یم حیتوض ک،یو هرمنوت اتیعنوان متخصص اله به یتاو
Azure CLU  با اساتفاده از ،

2و « قصد» میمفاه
DSLهاا و   پنهاان در داده  یسااختار و معناا   افتنیا  یعنا ی کنناد؛  یدنباال ما   کیبه هرمنوت هیشب یکردی، رو

ندارد، بلکه از تعامل،  جودو خود یخود ها به مدل نی. معنا در اردیگ یکار خودکار انجام م صورت گردش ها به آن ییبازنما
 .(Tavi, 2024) زدیخ یبرم یقصد و بافت انسان

ثابات و   یرا ناه مفهاوم  « هوش» ک،ی. هرمنوتسازد یآشکار م AI لیرا در تحل یکیروش هرمنوت تیاهم دگاهید نیا
 یریتفسا  ت،یا بساته باه موقع   لیا وک کیا گونه که  . همانداند یم یفرهنگ ةنیوابسته به بافت، کاربرد و زم یبلکه امر ،یقطع

د نا ارائاه ک  یخیواحاد و فراتاار   ریتفس توان ینه و کاربرد است و نمیتابع زم AIدر  زیهوش ن دهد، یمتفاوت از قانون ارائه م
(Floyd et al, 1992: 287-290). 

دو  تاال یجید کیا اسات. هرمنوت  یریو تفسا  ایا پو ییوگاو  بلکه گفت ،ینه تقابل AIو  کیهرمنوت ةمنظر، رابط نیا از
 دارد: یساسا فهیوظ

و  یاجتمااع  یزنادگ  ژهیا و ، باه یبشار  یبار زنادگ   یا شبکه یها یکدها و فناور ریتأث یبررس :تالیجید یایفهم دن (1
 ؛(Capurro, 2010: 39) تالیجید یفضا یقواعد و هنجارها ةدربار یاخلاق یشیبازاند

                                                                                                                                                                                     
 .ستاز متن گفتگوها یدیو استخراج اطلاعات کل« قصد کاربر» ییاست که هدفش شناسا یعیدرک زبان طب یبرا کروسافتیما سی.  سرو1
 یهاا در هماان حاوزه طراحا     حل مسائل و راه فیتوص یساز قیو دق یساز ساده یخاص است که برا ةحوز کیو محدود به  یتخصص یزبان  .2
 .شود یم
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 ،یشاامل، اساتقلال فارد    ساته، یز ةها و تجربا  انسان یفهم-بر خود یاثر فناور لیتحل :تالیجید یها پاسخ به چالش (2
 است. ینید یعلم و باورها ل،یتخ خ،یدرک زمان و مکان، احساسات، نگاه به تار

 یساتم یمسئول و معنادارسات؛ س  AI یطراح یبرا ییبلکه راهنما ل،یتنها ابزار تحل نه کیارچوب، هرمنوتهچ نیدر ا
اگر فرض  گر،ید ریتعب به ؛همساز باشد یانسان یها زمان با اهداف و ارزش و همد و پاسخ دهد کن درکها را  که بتواند متن

عمال   یعماق انساان   فاقاد و  ینیصاورت ماشا   هاا باه   هستند، آنگاه مادل  یکاف یریادگی یبرا یآمار یها داده فق که  میکن
باه عقال و فهام     تار  کینزد یفهمانتظار داشت که مدل به  توان یگاه موارد شود، آن یاما اگر بازخورد انسان ،خواهند کرد

موجاب   نیانساان و ماشا   یهاا  ییتواناا  بیو همکاران، ترک یآمرش ریتعب به. (Amershi et al, 2014: 117) ابدیدست  یانسان
 .گردد یکارآمدتر و قابل اعتمادتر م یهوش مصنوع یها نظام یریگ شکل
 

 یبند جمع
رابطاه   نیا . اساازد  یفاراهم ما   AI یشناس معنا و روش  در فلسفه یشیبازاند یبرا یچالش ،یو هوش مصنوع کیهرمنوت  رابطه
 که: دهد ینشان م

 داده. ای تمیاست، نه صرفا  الگور یو تعامل انسان نهیوابسته به زم AIمعنا در  فهم
 د.سازمسئول فراهم  AI یطراح یبرا یارچوبهچ تواند یم کیهرمنوت
 یعلما  یارهاا یاسات، ناه صارفا  مع    یو فرهنگا  یریتفسا  یهاا  ورود به افق ازمندین AIدر « درک»و « هوش» سنجش

 .ریپذ ابطال
 باه  کیا و نزد یمعناادار، اخلاقا   AI دیا باه تول  تواند یم یو هوش مصنوع کیهرمنوت انیم یوگو گفت ب،یترت نیا به
 را آشکار کند. نیو ماش یانسان درک انیم یماهو یها و تفاوت ها تیحال محدود نید و در عگردمنجر  یتجربه انسان
 

 لیوأو ت کیهرمنوت لی: تحلیو متون عرفان یمصنوع هوش
متاون   ةدر حاوز  ژهیا و اسات، باه   شاده  لیمتاون تباد   لیتحل یتوانمند برا یبه ابزار یهوش مصنوع تال،یجیعصر د در
 یریادگیا و  یعا یمانناد پاردازش زباان طب    ییها . شاخههستند ییو معنا یزبان یها یدگیچیپ یوفور دارا که به یعرفان
مثاال، در   یبارا  ساازند؛  یرا فاراهم ما   ها عارهاست لیو تحل یمفهوم یهمبستگ ،یزبان یالگوها ییامکان شناسا ن،یماش

( و در آثار ابن 1: 13۷0 ،یاست )مولو یاز اصل وجود یو دور یاز فطرت انسان ینماد «ین» ةاستعار ،یاشعار مولو
 دانش کنند، یم یط را ریمس نیکه ا یکسان»انسان است.  یو سطو  مختلف آگاه یحضور اله انگرینما« نور» ،یعرب
 یتلاش و کوشش خاود بارا   قیها آن را از طر کنند. آن افتیاول در وهلة در را آن نکهیا نه کنند، یم کسب را خود
هاا را   اساتعاره  نیا ا اسات  قاادر  ی(. هاوش مصانوع  1۹3: 1، ج1388 ،ی)ابان عربا   «آورناد  یبه آن به دست ما  دنیرس
و باه   کناد را اساتخراج   میمفااه  انیا م ییتکرارشاونده و روابا  معناا    یکناد، الگوهاا   ییشناسا یتمیصورت الگور به

 متن ارائه دهد.  ییاز ساختار معنا یریپژوهشگر تصو
 لیا وأانساان را نادارد. ت   یوجاود  ةو تجربا  ییعماق معناا   فهام تاوان   ،یتمیو الگاور  یصرفا  آمار لی، تحلحال نیباا
 یحتا  ن،یبناابرا  ؛اسات  ازمندین یو تعمق معنو یو فرهنگ یخیبُعد تار سته،یز ةواژگان بلکه به تجرب درکتنها به  نه ،یعرفان
که قاادر اسات در افاق     شود یمفسر انسان نیگزیجا تواند یکند، نم ییرا شناسا «ییارتباطات معنا»و « الگوها»بتواند  AIاگر 
 . ابدیمتن غور کند و معنا را در یوحانو ر یوجود

 لیا تحل و نیماشا  یریادگیا  ،یعا یطب زباان  پاردازش  در خاود  یهاا  یتوانمناد  با یمصنوع هوش راستا، نیدر ا
 Jurafsky) د ساز یم ممکنرا  یو ارتباطات استعار یواژگان شبکة ،ییمعنا یالگوها استخراج امکان ،یمتن یها داده
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& Martin, 2023: 473)فهام و  یعرفاان  لیا وتأ توانناد  یما  هاا  لیا تحل نیا ا ایآ که است آن نیادی، پرسش بنحال نی. باا 
 نیو همچنا  یو فرهنگا  یخیافاق تاار   ساته، یز ةفاقد تجربا  AI رایاست، ز یکنند؟ پاسخ منف دیانسان را بازتول یوجود
 طاور  باه  توانناد  ینما  باشاند،  یآماار  و قیا دق اریاگر بس ی، حتAI  یها لیانسان است. تحل ینگر شهود و باطن تیظرف
 حالات  نیهوشمند در بهتر ی، ابزارهاگرید انیب منتقل کنند. به ای فهمرا  یعرفان تجربة در نهفته ییمعنا یها هیلا کامل
  .او نیگزید، نه جاهستن یانسان مفسر گر یاری

 هاا،  واژه بساامد  تواناد  یما  AI .عربای قابال مشااهده اسات      ابان « نور»عملی این محدودیت در تحلیل استعاره ة نمون
 یمطلاق، آگااه   قات یاز حق ینمااد « ناور » نکاه یا درکنحاوی را نشاان دهاد، اماا      -یصارف  ارتباطات و ینینش هم یالگوها
ریازی   محاور قابال برناماه    هاای داده  انساانی اسات کاه در الگاوریتم     ةشهود و تجرب ازمندیاست، ن یوحدت هست ای یوجود
در دیوان مولوی، علاوه بر تحلیل لغوی، نشانگر فراق، طلب و سافر روحاانی   « نی»آن، مشابه .  (Capurro, 2010: 40)نیست

 نیا ا ،یاسالام  کیا از منظار هرمنوت  .سات یآن ن فهام قاادر باه    AI است؛ مفهومی که بدون تجربه و حضور وجودی انساان، 
صارفا  در دسات    ق،یحقا یکه فهم کامل برخ کنند یم دیقرآن و سنت تأک رایز ،آشکار است زین ینیدر متون د تیمحدود
ابعااد   عیا جمخداوناد باه    فقا  کاه   دهد یوضو  نشان م به هیآ نی(. ا۷عمران:  )آل...« ا اللهلَاِ لهَُیأوتَ علمَُیَا مَ وَ»ست: ا وندخدا
و  یمفسار، فهام نساب    ایا عناوان واساطه    تنهاا باه   تواند یمحدود خود، م یمتون عالم است و انسان، با ابزارها یو باطن ییمعنا
 یعرفاان  نشیب ای ریتفس اریاخت تواند ینم گاه چیهابزار، نقش مکمل دارد و  ةمثاب به  AIبنابراین،  ؛دهد ارائه یمعان از یجیتدر

  .ردیرا از انسان بگ
عناوان ناوع    تا خودمان را باه  سازد یما را قادر م دهنده، ارتقا یها یفناور»که  دهد یخود نشان م لیدر تحل یدیفلور
. میا دار یتاال یجید «نیگزیجا یخودها»ما  مییکه بگو ستین نیمعادل ا نی.  امیبهتر درک کن یاطلاعات سمیاز ارگان یخاص
ارتقادهناده   یهاا  یاطلاعات و ارتباطاات را صارفا  باا فنااور     یها یکه فناور کند یم قیفق  ما را تشو پاافتاده شیپ ةنکت نیا

اشاتباه  « هاا  داده ةیساا »باا   دیا ماا را نبا  یاطلاعاات  تیا ماه. میهست یما هنوز در مرکز سپهر اطلاعات که یدرحال م،یریاشتباه بگ
 تواناد  یما  AIچناد   هار  ماند، یم یبا انسان باق یو معرفت یاخلاق تی، مسئولچهارچوب نیادر . (Floridi, 2014: 96) «تگرف
 «یگران یاری»هوشمند همانند  یابزارها گر،ید یانیب به ؛دیبگشا ییمعنا یمتون و استخراج الگوها لیتحل یبرا ینینو یها افق
 یعرفاان  یمعنا ةو تجرب فهماما قادر به  رسانند، یم یارین ومت تر قیو دق تر قیرا در کاوش عم یکه مفسر انسان کنند یعمل م
 .ستندین

آثاار   ةطور مثاال، هنگاام مطالعا    به ؛کند جادیا یا تازه یفضا تواند یم یاسلام کیبا روش هرمنوت AI لیتحل بیترک
 یریا گ با بهره یرا استخراج کند. سپس مفسر انسان یاستعار یو همبستگ ییمعنا یها شبکه تواند یم AI ،یو مولو یابن عرب
کارآماد   یو پژوهشا  یتنهاا از نظار زماان    ناه  ناد یفرا نیا را ارائه دهد. ا یاقعو لیوأو ت ریتفس ،یعرفان نشیو ب ستهیز ةاز تجرب

 :1، ج1388 ،ی)ابان عربا   ساازد  یما  آشاکار را  یمعناو  قیا عم درکو  یسطح درک نیب ةفاصل ،یاست، بلکه از نظر معرفت
 (28 :13۷0 ،ی؛ مولو155

 
 :دارد مهم امدیدو پ یدر متون عرفان AI کاربرد ،یلیطور تحل به
و ارتباطاات   یظااهر  یهاا  هیا لا درکباه   تواناد  یکه ما  یآمار و یلفظ یها لیتحل در سرعت و دقت شیفزاا( الف

 ؛کمک کند ییمعنا
 رقابال یو غ یکاه نقاش مفسار را همچناان محاور      ستهیو تجربه ز ژرف لیوتأ در یانسان تأمل و نییضرورت تب( ب

  .سازد یم ینیگزیجا
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نقاش آن  گااه   عرفاانی را دریاباد؛ آن   ةکند، اما نتواند عمق تجرب ییرا شناسا ییمعنا یبتواند الگوها AI اگر نیبنابرا
  AIکاه   دهاد  ینشان م هرمنوتیک متون عرفانی در عصر دیجیتال 1ی، بازخوانجهیدرنت. رسان است، نه جایگزین صرفا  یاری

. سات ین ریپاذ  متون امکاان  یوجود ریتفس و قیعم فهم ،یانسان مفسر حضور بدون اما باشد، مکمل و قدرتمند ابزار تواند یم
 یساوژگ  تیا ضامن حفاک کرامات و مرکز   ، های هوشمند تحلیلی برای تعامل با فناوریی انتقادی و چهارچوب کردیرو نیا

 .آورد یفراهم م انسان
انساان در مرکاز    لیباد  یبا  گااه یکرامات و جا  دیا دارد: با دیا تأک نکتاه  نیبر هم زین یمحور به هوش مصنوع انسان کردیرو
 . (High-Level Expert Group on Artificial Intelligence, 2019: 37) ردیقرار گ یهوش مصنوع یها و استفاده از سامانه یطراح
 

 کیدر هرمنوت یوجود میمفاه فیو بازتعر یهوش مصنوع
 ،یانساان همچاون آگااه    یِوجاود  میدر ماورد مفااه   یاساسا  ییهاا  پرساش  ک،یا هرمنوت ةباه عرصا   یورود هوش مصانوع 

 یبلکاه حضاور   ،یشاناخت  تیا فعال کینه صرفا   ریتفس ،یآورده است. در سنت اسلام دیو نسبت مفسر با متن پد ت،یمسئول
اتکاا  و اعتمااد کاردن در    »کناد   تصریح مای  زانیالمدر  ییکه علامه طباطبا یا گونه به، است شده یتلق یو سلوک یوجود

 :13۷4 ،یی)طباطباا  «ساازد فهم معانى آیات، بر انس و عادت، مقاصد آیات را در هم و بر هم نموده، امر فهم را مختال مای  
 زیا ن یآمل یجواد الله تیاست. آ سریم ینیو عمل د مانیا یدر پرتو حضور مفسر در فضا فق فهم قرآن بنابراین  ؛(1۷ :1ج

 یهاا  سااحت  عیا جممشاارکت   ازمناد ین یقا یحق ریبر آن است که قرآن مخاطب انسانِ جاامع اسات و تفسا    میتسن ریدر تفس
 .(428 :3ج ،13۹5 ،یآمل ی)عقل، قلب و رو ( است )جواد یوجود

فهم عظمت هر چیز باه فهام حقیقات آن اسات و حقیقات قارآن       » که کند یم دیتأک وةالصل‌آداب در زین ینیامام خم
شریف الهى قبل از تنزّل به منازل خلقیهّ و تطوّر به اطوار فعلیهّ از شئون ذاتیّه و حقایق علمیهّ در حضارت واحادیّت اسات و    

و  یشاهود معناو   ساته، یز ةکاه فاقاد تجربا    AI ورود سان، نی( بد181  :13۷8 ،خمینیامام « )است« کلام نفسى»آن حقیقت 
 توان یم ،یانسان یوجود یها بدون ساحت ای: آدارد یمفسر و متن وام ینسبت وجود فیاست، ما را به بازتعر یحضور قلب

 افت؟ی دست لیاص یمعنا به
باا   قیا عم یوناد یبلکه پ ست،ین یانتزاع یپرسش فلسف کی صرفا  گرید «م؟یهست یما ک» نیادیپرسش بن تال،یجیعصر د در

از وجاود   یتنها ابزار، بلکاه بخشا   نه تال،یجید یندهایها و فرا رسانه حوزه، نیاست. در ا افتهی یو کرامت انسان یخودآگاه ت،یهو
، کرامات  حاال  نی.  باا(Capurro, 2010: 40) کند یبدل م «تالیجید  یش» ینوع خود را به یاهکه انسان گ یا گونه به ،اند مفسر گشته
 شارفته، یهار چناد پ   ،یا ساامانه  چیو ها  گاردد  یما  ی( ناشا Heidegger« )جهان-در-بودن» تیاست که از وضع نیادیبن یانسان، امر

 ةانساان، حامال رو  و تجربا    رایا ز اسات،  تیا اهم یدارا یاتیا هو ال ینیدر متون د ژهیو نکته، به نیآن باشد. ا یینها اریمع تواند ینم
 .(2۹)حجر:  «یمنِ روُحِ هِیوَ نفَخَتُْ فِ»گونه که در قرآن آمده است:  است، همان یو معرفت یاخلاق ستةیز

 یهاا  پرساش  رایا ز شاود،  یانساان  یخودآگااه  نیگزیجاا  تواناد  ینم ،یکیتکن یها شرفتیپ همهبا  ،یمصنوع هوش
 ةسات یو ز یفرهنگا  ،یخیتاار  ةو مرتب  با تجرب یبلکه وجود ،یتنها شناخت نه «م؟یهست یما ک»و  «ستم؟یمن ک»مانند  ینیادیبن

 کاه  ی: درحالدارد تمعنا ضرور یواقع ةها و تجرب داده ییبازنما انیم زیتوجه به تما ت،یحدودم نیا لیتحل درانسان هستند. 
AI یانساان  ةسات یو درک ز یو فرهنگا  یخیکند، اما فاقاد افاق تاار    دیها را بازتول داده انیم یالگوها و رواب  آمار تواند یم 
 (Jurafsky & Martin, 2023: 473)است. 

                                                                                                                                                                                     
1.  Recall 
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در تقابال   گار یکاه ساوژه معاصار د    دهاد  ینشان م تال،یجیانسان در عصر د یسوژگ فیبر بازتعر دیبا تأک یدیفلور
مشاکل  »: دیا گو یما  یو. ردیا گ یفناوراناه شاکل ما    یهاا  رسااخت یباا ز  وناد یبلکاه در تعامال و پ   ،سات ین یمطلق باا فنااور  

مربوط باه نحاوه اساتفاده ماا از      ،یمشکل اخلاق واز آن وجود دارد  یادیاست که مقدار ز نیداده ا با کلان یشناخت معرفت
و بهتار،   شتریب یها یو فناور ها کیباشد، تکن یزیفنّاورانه است: اگر قرار باشد چ ،یشناخت حل مشکل معرفت هاست، راه آن

را  آنفقا    شاتر، یاطلاعات و ارتباطاات ب  یها یبود، فناور ادیز یها ر مشکل، داده. اگکنند یم دیتول یشتریب یها فق  داده
باا   یواقعا  یشاناخت  معرفات  مشکل. ستیرو ن شیتر، راه پ بزرگ یگوارش یها ستمیرشد س گر،ید عبارت ؛ کردند یم دیتشد
 .(Floridi, 2014: 16) «کوچک است یداده، الگوها کلان

از فهام را   یدیجد یها افق یفناور چند رانسان همچنان برقرار است، ه یمعرفت تیو عامل یاخلاق تیمسئول نیبنابرا
 . یانسان ةتجرب نیاست، نه جانش درکدر  لیو تسه رییابزار تغ یفناور گر،ید عبارت به ؛دیگشا یم

محدودشاده توسا     ییمعناا  یهاا  خاود، قاادر اسات افاق     یاخلاق یها از دانش، تجربه و ارزش یریگ انسان، با بهره
 یهاا  داده ریتفسا  رد،یا خود را باه کاار نگ   تیعامل یاگر مفسر انسان یعنیگسترش دهد؛  ای یرا بازساز تالیجید یها یفناور
 تیا اهم یشاناخت  یو هسات  یشاناخت  روش تاال یجید کیا هرمنوت انیم زیتما نجا،یناقص و ناکارآمد خواهد بود. در ا تالیجید
 ،یشناسا  یهسات  کاه  یتمرکاز دارد، درحاال   تاال یجید ریتفسا  هاای  روشبر ابزارهاا و   یشناس روش رایز، کند یم دایپ یا ژهیو
 .(Romele et al, 2018: 28–34)کند یم تهانسان را برجس یمعناساز تیو ظرف یانسان گاهیجا

اسات   ی. انساان موجاود  شود یو سنت بازخوان اتیبا تأمل در آ تواند یها م چالش نیا ،یاسلام کیمنظر هرمنوت از
 کیا هرمنوت ن،یبناابرا  ؛سات ین هاا  تمیتوس  الگاور  دیاو از جهان، صرفا  قابل بازتول ةشده و تجرب دهیدر آن دم یکه رو  اله

 یمعناا »و  «یخودآگااه » ،«تیا هو»چاون   یمیدر مفاه یشیبازاند یهاست، بلکه برا متون و داده لیتنها ابزار تحل نه تالیجید
 .(Capurro, 2010: 39) آورد یفراهم م یبستر یدر پرتو مواجهه با هوش مصنوع «یزندگ

باه خاودِ    یابیهوشامند و دسات   یرفتارهاا  دیا : بازتولپاردازد  یبه دو هدف عماده ما   یهوش مصنوع ،یعمل ةحوز در
هوشامندانه را   یداشاته باشاند، رفتارهاا    ساته یز ةتجربا  ایا  «شندیندیب»ها بدون آنکه  سامانه ،یدی. در حالت بازتولیهوشمند
 ةاناداز  باه قادر به فکر کردن اسات،   انهیرا ایآ نکهیاز ا پرسش د،یگو یم کسترایطور که ادسخر د . همانکنند یم دیتقل صرفا 

 AI ییمثاال، کاارکردگرا   نیا ا (Dijkstra, 1984: 3).اسات   یمعنا  یشانا کناد، با    تواند یم ییایردریز ایآ نکهیسؤال درباره ا
 نشاان  انیا ب نیا اسات. ا  یانساان  یمناد  تیا : سامانه عملکرد دارد، اماا فاقاد درک و فهام و ن   کشد یم ریرا به تصو یدیبازتول
 شانا  ییایا ردریطاور کاه ز   ا هماان زیار  ،اسات  نیادیا بن یکیهرمنوت  یاز ح AI در «فهم» و «عملکرد» انیم زیتما که دهد یم
 یکا یتکن تیا موفق ن،یبنابرا ؛زیسته و افق معنایی انسانی است ةتجرب فاقد زین   AIاما ماهیت زیست آبزی را ندارد، ،کند یم

AI انگاشته شود. یکی یوجود درکبا  دینبا 
 تاوان  یما  یعنا یاسات؛   هیا چندلا یکردیرو ازمندین AIو تعامل آن با  یانسان یسوژگ فیراستا، بازتعر نیا در

انساان را نادارد و    درک یو فرهنگا  یخیرا پردازش کند، اما افق تار یو فلسف ینیمتون د تواند یم AIگفت: اگرچه 
 یهاا  افاق  بخاش،  نیا . در ا(Russell & Norvig, 2021: 80) شاود انساان   یودوجا  ةتجربا  نیگزیجا تواند ینم نیبنابرا
 تواناد  ینما AI  ،ینا یپاردازش متاون د   ییبا توانا یچراکه حت ،دشو یبرجسته م یهوش مصنوع و انسان تعامل متفاوت
 یضارورت  AI باا  نسابت  در یانسان یسوژگ فی، بازتعررو نیکند. ازا ییرا بازنما یفهم انسان یفرهنگ ا    یخیتار نةیزم

 . ابدی یم یوجودشناخت
مرز خاود را   دیانسان جا بزند و با یجا خود را به دینبا یهوش مصنوع کند، یم دیاروپا تأک ونیسیگونه که کم همان

 .(High-Level Expert Group on Artificial Intelligence, 2019, 18)روشن سازد  یانسان فهمبا 
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تنهاا در ساطح    ناه  ،یوجاود  میمفااه  فیمعنا و بازتعر درککه  شود یم ادآوریبه ما  تالیجید کیهرمنوت ت،یدرنها
، فهام اسات، اماا    یقدرتمناد ابازار   AIدارد.  انیا و فرهنا  جر  خیتاار  ،یانساان  یهاا  هاا، بلکاه در دل تجرباه    پردازش داده

 ةدر حاوزه فلساف   یا رشاته  انیا مطالعاات م  یهمان محاور اصال   نیا و کند دیتقل تواند یرا نم یانسان یو خودآگاه یمند تین
 لیا ناه صارفا  تحل   تالیجید کیکه هرمنوت شود اینجا تأکید میدر  .(Jurafsky & Martin, 2023: 473)است  اتیو اله یفناور

 فاقاد  اماا  اسات،  گار  یاریا  یابازار  AI اناداز،   انسانی و افاق فرهنگای اسات. در ایان چشام      ةدر تجرب یشیداده، بلکه بازاند
 اتیا و اله یفنااور  ی در فلسافه  یا رشاته  انیا م یهاا  ورود بحا   ةنقطا  ت،یمحادود  نیاست و هما  یخودآگاه و یمند تین
 .شود می

 
 یریگ جهینت

و فهام   تیعقلان نیادیبن میمفاه فیهمواره با بازتعر یهوش مصنوع یخیتطور تار ریپژوهش نشان داد که س نیا .1
هار مرحلاه    م،یعظا  یزباان  یهاا  و مدل یعصب یها تا شبکه یصور یها تمیو الگور نینماد ییگرا همراه بوده است. از منطق

 را رقم زده است. نیانسان و ماش تما از نسب یدر تلق رییفناورانه، بلکه تغ یشرفتیتنها پ نه
و اساتخراج الگوهاا دارد،    یزباان  ییدر بازنماا  یزیانگ شگفت ییتوانا ینشان داد که گرچه هوش مصنوع ها افتهی .2
 دار شاه یاسات ر  یبلکاه رخاداد   ست،ین یصرفا  محاسبات یاشتباه گرفته شود. فهم، امر «یفهم وجود»با  دینبا ییتوانا نیاما ا

 است. یاتیح یا از فروکاست معنا به سطح داده یریگجلو یز برایتما نیانسان. ا ةستیو ز یفرهنگ ،یخیدر افق تار
و معنا فاراهم   یفناور انینقادانه نسبت م لیتحل یبرا یلیبد ینوپا، فرصت ب یا عنوان حوزه به تالیجید کیهرمنوت .3

 یریتفسا  یهاا  فناورانه و سانت  یها ینوآور انیم یپل تواند یم تالیجید کیکه هرمنوت کند یم دیپژوهش تأک نی. اسازد یم
 .کند یم یریجلوگ یتمیاز انحراف معنا به سطح صرفا  الگور ن،ینو یاز ابزارها یریگ بهره نیکه در ع یباشد؛ پل
و  یفلساف  یجاد  یهاا  با چالش ،یو فلسف ینیمتون د ریتفس ةبه عرص ینشان داد که ورود هوش مصنوع ها لیتحل .4
 ةها در حاوز  معناست که کاربست آن نیبه ا ینیماش یها در سامانه یمعنو ةو تجرب یوجود تیهمراه است. فقدان ن یاتیاله

 نشود. یمفسر انسان نیگزیجا وبماند  یباق یدر سطح کمک تواند یمتون مقدس، تنها م
باود.   ریتفسا  ناد یدر فرا یانساان  تیا عامل نیگزیجا رقابلیغ گاهیمهم پژوهش، برجسته کردن جا یها افتهیاز  یکی .5

تنهاا   هاا  تمیالگاور  کاه  یدرحاال  بخشاد؛  یمعناا عماق و اصاالت ما     ناد یخاود، باه فرا   یو وجاود  یخیتاار  یهاا  انسان باا افاق  
 .ردیقرار گ ندهیآ یهبردهامحور را دیبا زیتما نی. ااند یآمار یالگوها ةدکنندیبازتول

 یهاا  حاال فرصات   نیدارد، اما در عا  یمعنا را در پ لیو تقل یساز چون ساده ییدهایتهد یهوش مصنوع چند هر .6
نقاداناه   ةپنهان. اساتفاد  یگسترده و کشف الگوها یقیتطب لیبه متون، تحل یدسترس لیازجمله تسه کند؛ یفراهم م زین یمهم

 .فیکند، نه تضع تیقورا ت یفهم انسان تواند یم ها تیظرف نیو مسئولانه از ا
فهام  »و  «یابزار یکارآمد» انیم یاست: نخست، حفک مرزبند شنهادیقابل پ یدیسه راهبرد کل ها، افتهیاساس  بر .۷
و ساوم،   یدر علوم انساان  یهوش مصنوع یکاربردها تیهدا یبرا یو فلسف یاخلاق یها چهارچوب ةدوم، توسع ؛«یوجود
 .نینو یها ینقادانه از فناور یریگ منظور بهره پژوهشگران به تالیجیو د یسواد فلسف تیتقو

بلکاه در   ،ینیناه در قالاب جانشا    دیا را با یکه نسابت انساان و هاوش مصانوع     ردیگ یم جهیتپژوهش ن ت،یدرنها .8
 تیا هو ،یوجود نیادیبن میدر مفاه یشیبه بازاند تواند یوگو م گفت نی. ادیافزا فهم و هم یانتقاد ییوگو گفت چهارچوب
فناوراناه،   یا ناه صارفا  عرصاه    تواناد  یم تالیجید کیهرمنوت ب،یترت نی. بدنجامدیب تالیجیدر عصر د ریتفس گاهیو جا یانسان

 باشد. یاتیو اله یفلسف ةشیاند قیتعم یبرا یبلکه بستر
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 استوارند یانسان کنش تیعقلان درباره ییها فرض شیپ بر اغلب یانسان منابع تیریمد در یزشیانگ یها نظام 
 نیا یطراح در یابزار یکردهایرو غلبه. رندیگ یم قرار یفلسف یواکاو مورد حیصر صورت به کمتر که
 یاصل مسئله. زدیانگ یبرم یانسان کرامت و ینییخودآ ،ییکارا انیم نسبت درباره نیادیبن ییها پرسش ها، نظام
 .هاست آن یتیریمد و یاخلاق یامدهایپ و یزشیانگ یها نظام بر حاکم یعقلان یها منطق یبررس مقاله نیا

 مانوئلیا اخلاق در ینییخودآ مفهوم و وبر ماکس شهیاند در یابزار تیعقلان یقیتطب لیهدف مقاله، تحل
–یادیبن هدف نظر از پژوهش. است یانسان منابع تیریمد یبرا چهارچوب دو نیا یها دلالت نییتب و کانت

 متون یا کتابخانه مطالعه قیطر از ها داده و است یقیتطب کردیرو با یریتفس–یلیتحل روش نظر از و ینظر
 تیعقلان که دهد یم نشان ها افتهی .اند شده یگردآور تیریمد و فلسفه حوزه در معتبر هیثانو و کیکلاس
 هاست، کنش یساز هماهنگ به معطوف و کند یم عمل یسازمان ساختار و نظام سطح در عمدتاً یابزار
 تیعقلان واسطه یب میتعم. دارد قرار آن یهنجار هیتوج و کنش فاعل سطح در یکانت ینییخودآ که یدرحال
 کند یم استدلال مقاله. انجامد یم ینییخودآ فیتضع و یانسان زشیانگ لیتقل به ،یفرد کنش سطح به یابزار
 یطراح در یابزار تیعقلان مشروع یمحدودساز یبرا یهنجار یاریمع عنوان به تواند یم ینییخودآ که
 توجه مستلزم یزشیانگ یها نظام در یشیبازاند که دهد یم نشان پژوهش جهینت .رود کار به یزشیانگ یها نظام
 .است سازمان در انسان یابزارانگار از زیپره و تیعقلان یفلسف یمبان به
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Abstract  Article Info 

Motivational systems in human resource management are commonly 

designed on the basis of implicit assumptions about human rationality that 

are rarely subjected to philosophical scrutiny. The predominance of 

instrumental approaches within these systems raises fundamental questions 

concerning the relationship between efficiency, autonomy, and human 

dignity. This article examines the rational foundations underlying 

motivational systems and explores their ethical and managerial implications. 

The aim of this study is to provide a comparative analysis of instrumental 

rationality in the thought of Max Weber and the concept of autonomy in 

Immanuel Kant’s moral philosophy, and to clarify the relevance of these 

frameworks for human resource management. The research adopts a 

theoretical and foundational orientation and employs an analytical–

interpretive comparative methodology. Data are drawn from a critical 

examination of classical philosophical texts and authoritative contemporary 

literature in philosophy and management. The findings indicate that 

instrumental rationality primarily operates at the level of organizational 

systems and structures, where it serves to coordinate action and enhance 

efficiency. By contrast, Kantian autonomy is grounded at the level of the 

acting subject and is concerned with the normative justification of action. 

Extending instrumental rationality uncritically to the level of individual 

action reduces motivation to external incentives and risks undermining 

moral autonomy. The article argues that autonomy can function as a 

normative criterion for ethically constraining instrumental rationality in the 

design of motivational systems. The study concludes that a philosophically 

informed rethinking of motivational systems is essential to avoid the 

instrumentalization of human beings within organizational contexts  
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 83...       عقلانیت ابزاری در اندیشه ماکس وبر و مفهوم خودآیینی درتطبیقی  لیتحل

 همقدم
ها رفتار، تلاش و  آن قیها از طر هستند که سازمان ییسازوکارها نیتر یادیاز بن یمنابع انسان تیریدر مد یزشیانگ یها نظام
از ابزارهرا،   یا هرا در قالرب مجموعره    نظام نیمعاصر، ا یها . در اغلب سازماندهند یکنش کارکنان را سامان م یریگ جهت
برا اهرداف    یرفترار فررد   یراستاساز و هم یور بهره ،ییکارا شیها افزا آن هدفکه  شوند یم یها طراح ها و مشوق شاخص
 یطراح قیآن را از طر توان یکه م شود یم یتلق یفن یا مسئله ۀمثاب اغلب به زشیانگ ،یتیریمد جیاست. در نگاه را یسازمان

 ییچنرد در عمرل کارکردهرا    هرر  ،یتلقر  نیکرد. ا تیریمد یکنترل یعملکرد و سازوکارها یابیها، نظام ارز مناسب پاداش
 .کند یها استوارند، توجه م بر آن ییها نظام نیکه چن یا یو فلسف یعقلان یها فرض شیندرت به پ مشاهده دارد، اما به  قابل

 نیر بره ا  ماًیبلکره مسرتق   سرت، ین یفروکاسرتن « رفترار  کیتحر یچگونگ»صرفاً به  زشیمسئله انگ تر، قیعم یسطح در
 ،یزشر ی. هرر نظرام انگ  شرود  یمر  یمعقول، موجه و قابل انتظار تلقر  ییبر چه مبنا یکه کنش انسان گردد یبازم نیادیپرسش بن
 یانسان موجرود  ایآ کند یم نییکه تع یبرداشت رد یگ یمفروض م اانسان ر تیخاص از عقلان یناآگاهانه، برداشت ایآگاهانه 
دارد. از  یمعنرا و الترزام درونر    ،یعقلانر  یدر داور شهیاست که کنش او ر یفاعل ایاست  یرونیب یها گر به محرک واکنش

 یا اسرت  مسرئله   یانکنش انس هیو نظر یدر حوزه فلسفه عمل یا بلکه مسئله ،یتیریمد ریمتغ کینه صرفاً  زشیمنظر، انگ نیا
 .روند یفراتر نم یابزار یها فیاز سطح توص یتیریمد یها لیآن، تحل یعقلان یمبان یکه بدون واکاو

منرابع   تیریدر مرد  جیر را یهرا  هیر از رو یتوجه بخش قابل میکه توجه کن شود یآشکارتر م یمسئله زمان نیا تیاهم
 بر -استاندارد یها یابیرفتار و ارز یساز شاخص ،یکم یها یگذار بر عملکرد، هدف یپاداش مبتن یها نظام رنظی - یانسان
. امدهاسرت یها و پ مشوق میتنظ قیاز طر تیو هدا ینیب شیپ به،قابل محاس یکنش انسان کهنیمشترک استوارند: ا یفرض شپی
 یخروان  شرده، هرم   یبنرد  صرورت  «یابرزار  تیعقلان»عنوان  بامدرن  یشناس از کنش، با آنچه در سنت جامعه یبرداشت نیچن

قررار   لیر تحلدر مرکرز   شرده  نیری تع شیبه اهداف از پ یابیدست یبرا لیوسا نیکه در آن، انتخاب کارآمدتر یتیدارد  عقلان
 یصورت عنصرر  شود، به یتلق نییخودآ یفاعل ۀمثاب از آنکه به شی، انسان شاغل بچهارچوب نی(. در ا1389)وبر،  ردیگ یم

 .شود یمحور فهم م نظام هدف کیدر  میقابل تنظ

 یهرا  زمران پرسرش   امرا هرم   آورد، یرا فرراهم مر   دهیچیپ یها اگرچه امکان اداره کارآمد سازمان ،یمنطق عقلان نیا
اجتنراب از   ایر صرفاً به پاسخ به پراداش   زشیکه انگ ینگام. هزدیانگ یو اخلاق برم اریاخت زش،یانگ انیدرباره نسبت م یجد
. در شرود  یابزارمند فروکاسته م یو به رفتار ردیگ یو معنا فاصله م یلاقاخ یاز سطح داور یکنش انسان ابد،ی یم لیتقل هیتنب
محرل   زیر آن ن یو اخلاقر  یعقلانر  تیبلکره مشرروع   ست،ین یزشینظام انگ یصرفاً اثربخش گرید یمسئله اصل ،یطیشرا نیچن
برجسرته شرده    یا نرده یصرورت فزا  سازمان بره  یشناس و جامعه تیریمد یانتقاد اتیکه در ادب یدیترد رد یگ یقرار م دیترد
 .است

. در اخرلاق  دهرد  یارائه مر  یمتفاوت از کنش انسان یریفلسفه اخلاق تصو ت،یابزارمحور از عقلان یتلق نیبرابر ا در
 نیر انسران اسرت. در ا   یاخلاق ینییو خودآ یگذار خودقانون انیبلکه بن ،یرونیکانت، عقل نه ابزار تحقق اهداف ب مانوئلیا

شرمول   جهران  میتعمر  تیکه قابل کند یم یخود را ملتزم به اصول ،یعقل عمل واسطه بهاست که  ی، انسان موجودچهارچوب
 ۀمثابر  بره  دیر اخلاق آن اسرت کره انسران همرواره با     نیا نیادیصل بن. اکنند یسودانگارانه عمل م یامدهایدارند و مستقل از پ

 یکردهرا ینقرد رو  یبررا  یجارهن یافق ت،یبرداشت از عقلان نی(. ا1386شود )کانت،  یتلق لهیو نه صرفاً وس نفسه یف تیغا
 .آورد یفراهم م یانسان زشیبه انگ یابزار

دربراره   یبلکه به پرسش ماند، ینم یباق «یقیتشو یابزارها یطراح»صرفاً در سطح  گرید زشیمنظر، مسئله انگ نیا از
 یهرا  محررک  چهرارچوب طرور کامرل در    . اگر کنش کارکنران بره  شود یبدل م ینهاد یها در بافت نییامکان کنش خودآ

پرسرش، نقطره    نیسخن گفت؟ ا یمعنادار و کرامت انسان دتعه ،یاخلاق تیاز مسئول توان یهنوز م ایشود، آ فیتعر یرونیب



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       84

 ینییبردون توجره بره خرودآ     یزشر یانگ یها نظام لیکه تحل دهد یاست و نشان م یمنابع انسان تیریفلسفه اخلاق و مد یتلاق
 .خواهد بود انهیگرا لیناقص و تقل یلیتحل ،یانسان

منرابع   یزشیانگ یها حاکم بر نظام تیمنطق عقلان ،یقتطبی ـ یلیتحل یکردیمقاله آن است که با اتخاذ رو نیا هدف
در اخرلاق   ینییمراکس وبرر و مفهروم خرودآ     شره یدر اند یابرزار  تیر کنرد: عقلان  یبررس زیمتما یرا از دو افق فلسف یانسان
ارائره   یمتفراوت از کرنش انسران    ریتنهرا دو تفسر   نره  چهرارچوب دو  نیر آن است که نشان دهد ا یکانت. مقاله در پ مانوئلیا
اسرا،،   نیر . برر ا شروند  یمنجر م یسازمان یزشیانگ یها نظام یابیو ارز هیتوج ،یراحدر ط زیبلکه به دو منطق متما دهند، یم

اسرت   ییها هیو رو ها استیس یو اخلاق یعقلان یها انیبن یبلکه واکاو ست،ین یفلسف هیدو نظر سهیمسئله پژوهش صرفاً مقا
در  یمعنرا، تعهرد و کرامرت انسران     یبرا یبلندمدت یامدهایو پ دهند یها را شکل م طور روزمره رفتار انسان در سازمان که به
 .کار دارند طیمح

 

  ینظر یپژوهش و مبان نهیشیپ

 یفهم کنش انسان چهارچوب ۀمثاب به تیعقلان

مطرر  بروده اسرت.     یکنش انسران  نییتب یبرا نیادیبن یعنوان مفهوم همواره به تیعقلان ،یو علوم اجتماع یفلسف اتیادب در
 یا گونره  بره  ،یکه بسرته بره سرنت نظرر     گیرد برمیو کارکردها را در  یاز معان یفیمعنا، بلکه ط کیمفهوم نه  نی، احال بااین

و  یریپررذ تیمسررئول ،یاخلاقرر یاغلررب بررا امکرران داور  تیررعقلان ،یعملررانررد. در فلسررفه  شررده یبنررد متفرراوت صررورت
 نیری تب یبرا یلیتحل ییعنوان الگو به شتریب تیمدرن، عقلان یدر علوم اجتماع که درحالی خورد، یم وندیپ یگذار خودقانون
 (.Coleman, 1990; Rose, 2014) رود یرفتار کنشگران به کار م ینیب شیو پ ینظم اجتماع
 تیر کررد: عقلان  کیر تفک گریکرد یرا از  تیر از عقلان زیمتمرا  یبنرد  کم سره صرورت   دست توان یم ،یلیمنظر تحل از

به اهداف متمرکرز اسرت و    یابیدر دست لیوسا یبر کارآمد یابزار تی. عقلانیهنجار تیو عقلان یارزش تیعقلان ،یابزار
 یمعنادار بررا  یها و باورها به ارزش یبندیکنش را بر اسا، پا ،یارزش تی. عقلانداند یم انیکنش را تابع محاسبه سود و ز

در فلسفه اخرلاق برجسرته    که-یهنجار تیباشد. عقلانکنش از منظر ابزارمحور کارآمد ن نیاگر ا یحت کند، یم نییفاعل تب
 یعقلانر »که  دهد ینشان م کیتفک نی. اپردازد یم میآور و قابل تعم کنش بر اسا، اصول عام، الزام هتوجی امکان به -است
مورد نظر است. )وبرر،   یهنجار چهارچوبو  لیبلکه وابسته به سطح تحل ست،ین دست کیو  یهیبد یکنش، مفهوم« بودن
1389  Callinicos,2007) 

 ،یفررد  یهرا  کرنش  یسراز  هماهنرگ  یبرا رندیها ناگز . سازمانابدی یمضاعف م تیاهم زیتما نیبستر سازمان، ا در
 نره ینهاد یابیر ارز یهرا  ها، ساختارها و نظرام  که در قالب قواعد، شاخص یتیعقلان رند یمسلط را مفروض بگ تیعقلان ینوع
 یهرا  هیر و رو هرا  استیس یطراح یبرا یعمل ییبلکه مبنا ،ینظر ممفهو کیدر سازمان نه صرفاً  تیعقلان رو، نیازا. شود یم
 رایر ز ،دیر آ یبه شمار مر  یمنابع انسان یزشیانگ یها نظام یفهم منطق درون شرط شیپ ت،یعقلان یمبان یاست. بررس یتیریمد
 .(Scott, 2015; Armstrong, 2020) قرار دارند یو اهداف سازمان یکنش فرد انیم یدر نقطه تلاق قاًیها دق نظام نیا

 

 ماکس وبر شهیو منطق اداره سازمان در اند یابزار تیعقلان

صرورت   اشاره دارد که در آن فاعل با فرضِ ثبات اهرداف، بره   یکنش عقلان ینوع بهماکس وبر  شهیدر اند یابزار تیعقلان
منطق، ارزش کرنش نره برر اسرا،      نی. در اکند یبه آن اهداف انتخاب م یابیدست یرا برا لیوسا نیگرانه کارآمدتر محاسبه

 نیر که ا دهد ی. وبر نشان مشود یم دهیآن در تحقق هدف سنج تیموفق زانیم یبلکه بر مبنا ،یاخلاق ای یملاحظات هنجار
اسرت و امکران    هیر پراداش و تنب کنتررل،   یرسرم  یمدرن و سرازوکارها  یها یبوروکراس یریگ شکل یربنایز تینوع عقلان

 یکرنش انسران   بره  یابرزار  تیر عقلان واسرطه  یبر  می، تعمر حرال  برااین . سازد یرا فراهم م دهیچیپ یها و اداره سازمان ینیب شیپ



 85...       عقلانیت ابزاری در اندیشه ماکس وبر و مفهوم خودآیینی درتطبیقی  لیتحل

که وبر آن را با استعاره  یتیوضع نجامد یکنش ب یمعنا و آزاد فیبه فروکاستن انسان به عنصر قابل محاسبه و تضع تواند یم
و تحرول   تره یمدرن لیر در تحل یمحرور  یگراه یجا یابرزار  تیر ماکس وبرر، عقلان  شهیاند در .کند یم فیتوص «نیقفس آهن»

آن،  یکره طر   ینرد یافر کند  یم لیتحل شدن یعقلان ندیبا فرآ میمستق وندیرا در پ تیدارد. وبر عقلان یاشکال کنش اجتماع
 ،یریپرذ  محاسربه  چهرارچوب و در  ردیر گ یفاصرله مر   ریپرذ  رمحاسربه یغ یهرا  از سنت، عاطفه و ارزش جیتدر به یکنش انسان

اسرت کره در آن، فاعرل برا      یکنش یعقلان ، کنش هدفچهارچوب نی. در اابدی یسامان م یو کنترل عقلان یریپذ ینیب شیپ
  1922/1389)وبرر،   کنرد  یبره هردف انتخراب مر     یابیدست یرا برا ریمس نیو اهداف، کارآمدتر لیوسا انیمحاسبه نسبت م

Scott,2015). 

 یابرزار  تیر عقلان یِرا صرورت نهراد   یفهم سازمان مردرن در آن اسرت کره او بوروکراسر     یوبر برا لیتحل تیاهم
 یابیر مراتب اقتدار و ارز سلسله ق،یکار دق میتقس ،یاست که در آن قواعد رسم یاز نظر وبر، ساختار ،ی. بوروکراسداند یم

سراختار، امکران اداره کارآمرد     نیر . اشرود  یمر  محرور  و ارزش یشخصر  یهرا  قضراوت  نیگزیجرا  ینر یع یارهرا یبر مع یمبتن
محردود   شرده  فیر تعر شیاز پر  ییهرا  را در قالرب نقرش   یزمران کرنش انسران    اما هرم  آورد، یبزرگ را فراهم م یها سازمان

ابسرته  و یانطبراق آن برا قواعرد و اهرداف سرازمان      زانیر بره م  زیر از هرر چ  شیکنش ب بودن یعقلان ،ینظام نی. در چنسازد یم
 .(Scott,2015  1389)وبر،  شود یم

 یهرا  . نظرام ابرد ی یبازتاب مر  یزشیانگ یها نظام یدر طراح میطور مستق منطق به نیا ،یمنابع انسان تیریحوزه مد در
 فررض  شیپر  نیر برر ا  یهمگر  ،یکنترلر  یو سرازوکارها  یکمر  یگذار رفتار، هدف یساز بر عملکرد، شاخص یپاداش مبتن

 یبخشر  کررد یرو نیر کرد. از منظر وبر، ا تیهدا یرونیب یها محرک میتنظ قیاز طر توان یرا م یانسان زشیاستوارند که انگ
زمران   وبرر هرم   لی، تحلحال بااینداد.  لیتقل رانیمد تیآن را صرفاً به سوءن توان یاست و نم یسازمان عقلان یاز منطق درون

 یتر یعقلان چهرارچوب کره در آن، کنشرگران در    نجامرد یب «نیقفس آهن» ینوع به تواند یمنطق م نیکه غلبه ا دهد یهشدار م
 .(Lawler,2014   Aguinis,2019  1389 )وبر، شوند یمحدود و ابزارمحور گرفتار م

 

 کانت مانوئلیدر اخلاق ا یو عقل عمل ینییخودآ

برا عقرل    ونرد یو در پ یرا در سطح فاعل اخلاق تیکانت عقلان مانوئلیاخلاق ا ت،یوبر از عقلان یبند نقطه مقابل صورت در
 ینییو خرودآ  یگذار خودقانون یبلکه مبنا ،یرونیتحقق اهداف ب یبرا یسنت، عقل نه ابزار نی. در اکند یم فیتعر یعمل

 کند یاخذ م شیبلکه از عقل خو رون،یقانون کنش خود را نه از ب ،یاخلاقمعناست که فاعل  نیبه ا ینییانسان است. خودآ
معناسرت کره    نیاراده در اخلاق کانت به ا یقانون خودمختار .(Wood,2008  1386)کانت،  داند یو خود را به آن ملتزم م

منرافع   ال،یر خرود اخرذ کنرد، نره از ام     یباشد و اصل عمل را از عقل عملر  شیگذار کنش خو قانون خود دیبا یفاعل اخلاق
اسرت   یوناراده از قران  تیر تبع یلکه به معنرا ب ست،یبخواهانه ن دل یآزاد یبه معنا ی. خودمختاریرونیب یفشارها ای یشخص

اسرت کره از    یواجرد ارزش اخلاقر   یمنظر، کنش نی. از ادهد یم صیآور تشخ شمول و الزام صورت جهان که عقل آن را به
 (.1389)محمدرضایی،  داند یم فهیبه وظ دیشود که آگاهانه خود را مق یناش یا اراده

 تیاراده در وضع رد،یصورت گ امدهایمحاسبه پ ای هیپاداش، تنب هیبر پا یهرگاه کنش انسان کند یم دیتأک کانت
 تیشرط امکان مسئول یخودمختار ن،یبنابرا  شود یمخدوش م لیاص یقرار دارد و ارزش اخلاق و دگرآیینی یدگرمختار

 .دیآ یشمار م به یدادن کنش به فاعل عقلان و نسبت یاخلاق

 انیر بودن انسران ب  نفسه یف تیقانون غا .است نفسه یف تیغا ۀمثاب انسان به یلزوم تلق یاخلاق کانت دیگر نیادیبن اصل
عنروان   صررفاً بره   دیر اسرت و نبا  یذاتر  یارزشر  یدارا ،یگرذار  خودقرانون  ییو توانا تیواسطه عقلان که هر انسان، به کند یم
 یبلکره نفر   سرت، یاز انسران ن  یهرگونه استفاده ابرزار  یاصل نف نیبه کار گرفته شود. ا گرانیتحقق اهداف د یبرا یا لهیوس

 .گرفته شود دهیفرد ناد یو اراد یکه شأن عقلان یا گونه از اوست  به یصرفاً ابزار هاستفاد
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آن را در  تروان  یاسرت و نمر   یرونر یب یامردها یپ ای یمستقل از کارکرد، سودمند یاصل، کرامت انسان نیاسا، ا بر
 یابیر ارز یبررا  یهنجرار  یاریر مع بیترت نیبودن انسان بد نفسه یف تیمعاوضه کرد. قانون غا ینهاد تیموفق ای ییبرابر کارا

کرنش در   لیر تحل یبررا  یقر یعم یامردها پی ایرن اصرل   دارنرد.  روکارس یکه با کنش انسان کند یفراهم م ییها روابط و نظام
تحقرق اهرداف    یبررا  یا لهیعنروان وسر   انسان را صرفاً بره  ستیمجاز ن ینظام چیاصل، ه نیدارد. بر اسا، ا ینهاد یها بافت

 نیر در ا ،یموجه به نظر برسرند. ارزش کرنش انسران    یاقتصاد ای یاهداف از منظر کارکرد نیاگر ا یحت رد،یخود به کار گ
کره از  اخلاقراً معتبرر اسرت     ی. کنش زمران شود یم یو اصل حاکم بر آن ناش زهیآن، بلکه از انگ یامدهای، نه از پچهارچوب

 .(O’Neill,2013  1386)کانت،  سرچشمه گرفته باشد یبه همه فاعلان عقلان میو قابل تعم نییخودآ یا اراده

از منظرر اخرلاق    ج،یر را یزشر یانگ یاز سرازوکارها  یاریکه بسر  دهد یسازمان نشان م لیمنطق در تحل نیا کاربست
 گرر یکرنش فررد د   شرود،  یفروکاسرته مر   هیاجتناب از تنب ایبه پاسخ به پاداش  زشیکه انگ یاند. هنگام با چالش مواجه یکانت

و انسران   کند یم فیرا تضع ینییخودآ ،یتیوضع نی. چناست یرونیب یفشارها جهیبلکه نت ست،ین یعقل عمل یحاصل داور
  سرندل،  O’Neill,2013) سرت یقابل دفراع ن  یکه از منظر اخلاق هنجار یامر دهد  یقرار م یشاغل را در معرض ابزارانگار

1391). 

 
 یا رشته انیم اتیو خلأ ادب زشیانگ ت،یعقلان

در  ایر را  زشیر انگ ،یو رفتار سازمان یمنابع انسان تیریمد یها از پژوهش یتوجه  که بخش قابل دهد ینشان م اتیادب مرور
پراداش و   یهرا  نظرام  یبه طراح یابزار یکردهایرو چهارچوبدر  ایاند  کرده لیفردمحور تحل یشناخت روان یها قالب مدل
صرورت   نردرت بره   رانرده شرده و بره    هیها اغلب به حاشر  نظام نیا یاخلاق و یعقلان یمطالعات، پرسش از مبان نیکنترل. در ا

 .(Deci & Ryan, 2000  Armstrong, 2020 ) قرار گرفته است یمند مورد واکاو نظام

 یسازمان یامدهایدارد، اما کمتر به پ ییبالا یمفهوم یو اخلاق، اگرچه غنا تیعقلان یِفلسف اتیادب گر،ید یسو در
کره   یری اسرت  خلأ  تیریفلسرفه و مرد   انیر م یری خلأ یریر گ گسست، شکل نیا جهیپرداخته است. نت میمفاه نیا یتیریو مد

ون توجره بره منطرق    بد زین یاخلاق یشوند و نقدها یروشن طراح یبدون پشتوانه هنجار یزشیانگ یها نظام شود یموجب م
 وندیپ گریکدیدو حوزه را به  نیا ،یقیتطب یکردیآن است که با اتخاذ رو یبمانند. مقاله حاضر در پ یها باق سازمان یدرون

 عمرل کنرد   ینسران منرابع ا  تیریفلسفه اخلاق و مد انیم یمفهوم یعنوان پل به تواند یم تیعقلان لیدهد و نشان دهد که تحل
(O’Neill,2013.) 

 
 یسازمان امدیتا پ ی: از تفاوت نظرینییو خودآ یابزار تیعقلان یقیتطب لیتحل

 ،یدر اخرلاق کرانت   ینییوبر و خرودآ  شهیدر اند یابزار تیعقلان انیکه تفاوت م دهد ینشان م یقیتطب بخش ریز نیا افزودن
 لیر اسرت. وبرر تحل   یکرنش انسران   لیتحل متیدر نقطه عز نیادیبن یبلکه تفاوت ست،ین یسنت فلسف ایدر زبان  یصرفاً تفاوت

خرود را   مرت یکانت نقطه عز که درحالی کند، یجوامع مدرن آغاز م یعقلانو الزامات اداره  یخود را از سطح نظم اجتماع
 زشیر در فهم انگ زیتفاوت نقطه آغاز، به دو منطق کاملاً متما نی. ادهد یکنش قرار م یهنجار هیو امکان توج یفاعل اخلاق

 .(1386  کانت، 1389)وبر،  شود یمنجر م یانسان

 نیر از ا ،ی. سرازمان عقلانر  دهیر چیپ یها در ساختارها کنش یاست به مسئله هماهنگ یپاسخ یابزار تیمنطق وبر، عقلان در
 نیر در ا زشیر کنرد. انگ  یبنرد  قابل کنتررل صرورت   یها و سازوکارها را در قالب قواعد، شاخص یاست کنش انسان ریمنظر، ناگز

برا اهرداف نظرام. در     یرفترار فررد   یراستاسراز  هم یاست برا یا لهیوس یزشیگدارد: ابزار ان یمیتنظ یچهارچوب، عمدتاً کارکرد
معنرادار و موجره    یاسرت. کرنش زمران    ینسبت فاعل با قانون عقلانر  انیرفتار، بلکه ب مینه ابزار تنظ زشیانگ ،یمقابل، در منطق کانت

 .(Wood, 2008  1386)کانت،  امدهایمحاسبه پ ایشود، نه از فشار  یناش نییخودآ یا که از اراده شود یم یتلق
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 یابرزار  تیر . عقلاندهرد  ینشران مر   زیر ن کنرد  یمطرر  مر   چهارچوبکه هر  ییها تفاوت، خود را در نوع پرسش نیا
کرنش   ایر آ: »پرسد یم ینییخودآ که درحالی «کند؟ یرا در تحقق هدف فراهم م ییکارا نیشتریب یچه سازوکار: »پرسد یم
پرسرش   نیگزیکه پرسش نخست جرا  یهنگام« کند؟ هیتوج یانجام شده که فاعل بتواند آن را از منظر عقل عمل یا گونه به

در  یمهمر  یاخلاقر  یامدهایکه پ یامر شود  یفروکاسته م یبه سطح عملکرد یاز سطح هنجار یکنش انسان شود، یدوم م
 .(O’Neill,2013بافت سازمان دارد )

 
 تیتفاوت سطح کنش، سطح نظام و سطح هنجار در دو منطق عقلان

کرنش   لیر از تحل زیبا سه سطح متمرا  توان یرا م یکانت ینییو خودآ یابزار تیکه عقلان دهد ینشان م تر قیدق یقیتطب لیتحل
سرطح نظرام   عمردتاً در   یابزار تی. عقلانیاخلاق یو سطح هنجارها یسطح نظام سازمان ،یمرتبط دانست: سطح کنش فرد

. سرازد  یو کنتررل مر   ینر یب شیرا قابل پ یفرد یها است که کنش ییسازوکارها یو معطوف به طراح کند یعمل م یسازمان
 یاخلاقر  یریپرذ  تیو برر امکران مسرئول    خرورد  یمر  وندیپ یبه سطح هنجار و کنش فرد ماًیمستق یکانت ینییدر مقابل، خودآ

 .(1386  کانت، 1389)وبر،  کند یم دیتأک

کره از کارکنران انتظرار     یاسرت. هنگرام   یمنرابع انسران   تیریمد اتیدر ادب جیرا یاز خطاها یکیسطو ،  نیا خلط
از خرود نشران    یو تعهرد درونر   یاخلاقر  تیحرال مسرئول   نیصلب عملکرد کنند و در ع یها زمان مطابق شاخص هم رود یم

نره   ،یناسرازگار  نیر . اردیر گ یشکل م یعقلان یزگارناسا یآنان فراهم شود، نوع یبرا ینییدهند، بدون آنکه امکان خودآ
 میتعمر  یاست که منطق سطح نظام را بره سرطح کرنش فررد     ییها نظام یطراح امدیکارکنان، بلکه پ یاز ضعف اخلاق یناش
 .(Scott, 2015 ; Lawler, 2014) دهند یم

در  یابرزار  تیر مشرروع عقلان  یمرزهرا  یابیر ارز یبررا  یاریر عنروان مع  بره  توان یرا م ینیی، خودآچهارچوب نیا در
و انتخاب معنادار را از فاعلان سرلب   یعقلان یموجه است که امکان داور ییتا جا یابزار تیسازمان در نظر گرفت. عقلان

 یکره در اخرلاق کرانت    یا مسرئله  انجامرد   یمر  یکرامرت انسران   فیضعانسان و ت یمرز، به ابزارانگار نینکند. فراتر رفتن از ا
 .(O’Neill,2013  1391دارد )سندل،  یمحور یگاهیجا

 
 تیریفلسفه و مد یقیتطب اتیمقاله در ادب گاهیجا

 یبلکره در پر   کنرد،  یدو متفکرر بسرنده نمر    یگذار که مقاله حاضر صرفاً به کنارهم دهد ینشان م یقیتطب لیتحل نیا افزودن
. ینهراد  یهرا  در بافرت  یکرنش انسران   تیر متفاوت است: مسرئله عقلان  یمسئله مشترک در دو سنت فکر کی یبند صورت
 نیر ا رد،یر گ یرا مفرروض مر   یابرزار  تیر عقلان یطور ضرمن  به ینمنابع انسا تیریمد اتیاز ادب یتوجه بخش قابل که درحالی

 ینییچرون خرودآ   یمیکه بدون ارجاع به مفاه یهیاست  توج یهنجار هیتوج ازمندین یمفروض نیکه چن دهد یمقاله نشان م
 .ستیممکن ن

« هرا  منطق یعقلان تیمشروع»به سطح « ابزارها ییکارا»از سطح  زشیمقاله در انتقال بحث انگ یمنظر، نوآور نیا از
و  کنرد  یرا فراهم م یمنابع انسان تیریفلسفه اخلاق و مد انیم یواقع یوگو امکان گفت ل،یسطح تحل ییجا جابه نیاست. ا
 ; Scott, 2015فهرم کررد )   یدرسرت  بره  تیر عقلان یفلسرف  یبدون توجه بره مبران   توان یرا نم یکه مسائل سازمان دهد ینشان م

(Armstrong, 2020 
 

 پژوهش  یشناس روش

اسرت. مسرئله    یقر یتطب کردیبا رو یرتفسی -یلیتحل ت،یو از نظر ماه نظری - یادیبن یحاضر از نظر هدف، پژوهش پژوهش
 یهرا  نهفته در نظام یِو هنجار یعقلان یمبان یبلکه واکاو ،یتجرب یها هیو نه آزمون فرض رهایپژوهش نه سنجش متغ یاصل
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 یفلسرف  چهارچوبمند دو  نظام سهیو مقا یمفهوم لین پژوهش بر تحلیا یشناس روش رو، نیاست. ازا یمنابع انسان یزشیانگ
 .دهند یارائه م یو کنش انسان تیاز عقلان یمتفاوت یتلق کیاستوار است که هر 

معتبر در دو حوزه فلسفه و  هیو ثانو کیمطالعه متون کلاس قیو از طر یا صورت کتابخانه ها به پژوهش، داده نیا در
مراکس وبرر و مفهروم     شره یدر اند تیر مربوط بره عقلان  یریو تفس یآثار اصل ،یاند. در بخش فلسف شده یگردآور تیریمد

 یمنابع انسران  تیریمد ینظر اتیاز ادب ،یتیری. در بخش مدندا رفتهقرار گ لیتحل یکانت مبنا مانوئلیدر اخلاق ا ینییخودآ
انرد، اسرتفاده شرده     پاداش و منطق کنش در سازمان پرداخته یها نظام زش،یکه به مسئله انگ یآثار ژهیو به ،یو رفتار سازمان

موضروع صرورت    اتیر ادب درهرا   آن گراه یو جا یبا مسئله پژوهش، اعتبرار علمر   میاست. انتخاب منابع بر اسا، ارتباط مستق
 .گرفته است

صررف.   یکراربرد  قیر تطب ایر  یخیترار  قیر است، نره تطب  یلتحلی -یمفهوم قیپژوهش از نوع تطب نیدر ا قیتطب منطق
دو  سره یبلکه استخراج و مقا ست،یدرباره سازمان ن یپرداز هیدر سطح نظر شمندیدو اند میمستق سهیمعنا که هدف، مقا نیبد

دارنرد. در   یزشر یانگ یهرا  نظرام  هیو توج یطراح یبرا یمتفاوت یامدهایاست که پ یکنش انسان درباره زیمتما یِمنطق عقلان
شرده و سر س    لیر مسرتقل تحل  «یریتفسر  چهرارچوب »عنوان دو  به یکانت ینییوبر و خودآ یابزار تی، عقلانچهارچوب نیا

 .شده است یبررس یمنابع انسان تیریها در بافت مد آن یوگو گفت یها نقاط افتراق و امکان

 چهرارچوب هر  یدیکل میروش، مفاه نیاست. در ا یریو تفس یمفهوم لیپژوهش، تحل نیها در ا داده لیتحل روش
 اصرلی  مرتن  در ابتردا  -انسران  یبرودگ  تیر و غا یعقرل عملر   ،ینییخودآ ،یعقلان کنش هدف ،یابزار تیعقلان رنظی- ینظر
از  لیر تحل نیر . ارنرد یگ یقرار م یمورد بازخوان یانسازم زشیو س س در نسبت با مسئله انگ شوند یم نییهر متفکر تب شهیاند

 .ردیپذ یصورت م میمفاه یتیریو مد یهنجار یها فراتر رفته و با هدف کشف دلالت فیسطح توص

هرر   ریدر تفسر  یشده است: نخست، انسجام درونر  تیرعا یطور ضمن به اریسه مع ل،یتحل یاعتبار علم شیافزا یبرا
 یفکنر  شرده و از بررون   لیر او تحل شره یاند یمنطرق درونر   چهرارچوب هر متفکر در  میمعنا که مفاه نیبد  ینظر چهارچوب

شده اسرتوارند   بر متون معتبر و شناخته رهایمعنا که تفس نیبه ا  یشواهد متن تیدوم، کفا  شده است زیناهمخوان پره میمفاه
 لیر سطح تحل یها معنا که تفاوت نیبد ق یدر سطح تطب تیسوم، شفاف  شده استمعتبر ارجاع داده  هیثانو یها و به خوانش

  1386  کانررت، 1389شررده اسررت )وبررر،   زیررپره یصررراحت مشررخص شررده و از خلررط سررطو  نظررر    )نظام/فاعررل( برره 
O’Neill,2013). 

بلکه هدف  ست،یآماده ن یتیرینسخه مد ای ییمدل اجرا کیارائه  یپژوهش در پ نیکرد که ا دیتأک دیبا ،درنهایت
 رو، نیاست. ازا یزشیانگ یها حاکم بر نظام یها در منطق یانتقاد یشیبازاند یبرا یمفهوم یچهارچوب فراهم آوردنآن 
فلسفه اخلاق و  انیم یوگو سازگار بوده و امکان گفت لهمقا یمسئله و هدف نظر تیشده با ماه انتخاب یشناس روش
 .سازد یرا فراهم م ینسانمنابع ا تیریمد

 

 پژوهش  یها افتهی

 یزشیانگ یها در نظام تیعقلان لیسطح تحل زیاول: تما افتهی

 ،ینه صرفاً دو برداشت متفاوت از کنش انسان ،یاخلاق ینییو خودآ یابزار تیکه عقلان دهد ینخست پژوهش نشان م افتهی
اداره  یعمردتاً در سرطح نظرام، سراختار و سرازوکارها      یابرزار  تی. عقلانکنند یم یندگیرا نما لیتحل زیبلکه دو سطح متما
 ینییاست. در مقابرل، خرودآ   یاهداف جمع یدر راستا یفرد یها نشک یساز و معطوف به هماهنگ کند یسازمان عمل م

دو سرطح،   نیر . خلط اپردازد یم یکنش از منظر عقل عمل یهنجار هیدر سطح فاعل کنش قرار دارد و به امکان توج یکانت
 .انجامد یم یزشیانگ یها نظام یدر طراح یو عمل ینظر یها سوء فهمبه 
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 «م؟یهرا را سرامان دهر    چگونره کرنش  »بره پرسرش    یابزار تیکه عقلان دهد ینشان م زیتما نیمنظر فلسفه کنش، ا از
کره منطرق    یمنراظر اسرت. هنگرا   « موجره باشرد؟   توانرد  یکرنش چگونره مر   »به پرسش  ینییخودآ که درحالی دهد، یپاسخ م
بره   یاخلاقر  یاز سرطح داور  یکرنش انسران   شرود،  یپرسش دوم نشانده م یجا به میطور مستق پرسش نخست، به یگوپاسخ

 جره یکانرت، بلکره نت   ایر وبرر   شره یاند ریفروکاسرت، نره حاصرل سروءتعب     نیر . اشرود  یفروکاسرته مر   یسطح انطبراق سراختار  
 .(1386  کانت، 1389است )وبر،  چهارچوبدو  نیدر ا لیتفاوت سطح تحل گرفتن دهیناد

 - یزشر یانگ یهرا  در نظرام  یعملر  یها از تعارض یاریکه بس دهد ینشان م افتهی نیا ،یمنابع انسان تیریحوزه مد در
از کارکنران   ینییاست که انتظار خرودآ  یدر سطح یابزار تیاز اعمال منطق عقلان ناشی -کنترل و تعهد انیتعارض م مانند

 یبره ناسرازگار   آنکره  یبر  انرد،  یاخلاقر  تیو برروز مسرئول   ها اخصاز ش قیدق تیزمان خواهان تبع ها هم وجود دارد. سازمان
 .(Scott, 2015 ; Lawler, 2014دو انتظار توجه کنند ) نیا یعقلان

 
 یبه واکنش ابزار یانسان زشیانگ لیدوم: تقل افتهی

بره   یانسران  زشیر انگ لیر بره تقل  ،یزشر یانگ یهرا  نظرام  یدر طراحر  یابرزار  تیکه غلبه عقلان دهد یدوم پژوهش نشان م افتهی
بلکره   ،یهنجرار  ای ییمعنا یندیاعنوان فر نه به زشی، انگچهارچوب نی. در اانجامد یم یرونیب یها واکنش نسبت به محرک

رفترار   ینر یب شیاگرچه امکان پ ،یبرداشت نی. چنشود یم یقابل محاسبه تلق یامدهایو پ هیوابسته به پاداش، تنب یریمتغ ۀمثاب به
 .سازد یکنشگر جدا م تیبا معنا و ن وندیرا از پ زشیاما انگ دهد، یم شیرا افزا

کنش نه برر اسرا،    ت،یوضع نیاست. در ا یبا عقل ابزار یعقل عمل ینیگزیجا یبه معنا لیتقل نیا ،یمنظر فلسف از
 یرا نروع  تیوضرع  نیر ا ی. اخرلاق کرانت  شرود  یمر  یابیآن ارز یرونیب یامدهایبلکه بر اسا، پ ده،یخودگز یا قاعده ایاصل 

  1386)کانرت،   نییاسرت و نره عقرل خرودآ     یرونر یب یکره در آن اراده ترابع عروامل    یتیوضرع  دانرد   یمر  1یگذار دگرقانون
O’Neill,2013). 

طلبانه و وابسته به مشوق منجر شود.  فرصت ،یحداقل یرفتارها یریگ به شکل تواند یمنطق م نیا ،یسطح سازمان در
 ابندی یم لیو کارکنان تما شود یم فیتضع یاخلاق یریپذ تیو مسئول یباشد، تعهد درون یرونیصرفاً ب زشیکه انگ یهنگام

 .(Deci & Ryan 2000 ; Aguinis, 2019درست است ) ایمعنادار  آنچهرا انجام دهند، نه  شود یم یریگ فقط آنچه اندازه

 
 یزشیانگ یها نقد نظام یهنجار اریمثابه مع به ینییسوم: خودآ افتهی

 یهرا  نظرام  یابیر ارز یبررا  یهنجرار  یاریر عنروان مع  بره  توانرد  یم یدر اخلاق کانت ینییکه مفهوم خودآ دهد یسوم نشان م افتهی
نسبت آن ابزار با امکران  »بلکه  ست،ین «یزشیابزار انگ یکارآمد»صرفاً  گرید یاسا،، پرسش اصل نیبه کار رود. بر ا یزشیانگ

 .آورد یفراهم م یمنابع انسان یها استیس یاخلاق لیتحل یبرا یا افق تازه د،ید هیزاو رییتغ نیاست. ا «نییکنش خودآ

 تیر عقلان یمحدودساز یبلکه به معنا ست،ین یقاعده سازمان ایهرگونه ساختار  ینف یمعنا به معنا نیدر ا ینییخودآ
و  یعقلانر  یاخلاقراً موجره اسرت کره سراختارها، امکران داور       یزمان یاست. کنش سازمان یاصول هنجار قیاز طر یابزار

انگارانره از کانرت را کره اخرلاق او را ناسرازگار برا        سراده  یرهایسر قرائرت، تف  نیانتخاب معنادار را از فاعلان سلب نکنند. ا
 .(Wood, 2008 ; O’Neill 2013) کشد یبه چالش م دانند، یم ینهاد یزندگ

شروند کره    یطراحر  یا گونه به توانند یم یزشیانگ یها که نظام دهد ینشان م افتهی نیا ،یمنابع انسان تیریمنظر مد از
و مشرارکت   یهنجار تیشفاف ت،یبر معنا، مسئول دیتأک قیمثال، از طر یکنند  برا تیآن را تقو ،ینییخودآ فیتضع یجا به

 .(Armstrong, 2020) یالم یها مشوق قیاهداف، نه صرفاً از طر نییدر تع

                                                                                                                                                                                     
1. heteronomy 



 1، دورۀ سوم، شماره 1405فلسفه تطبیقی،       90

 یو کرامت انسان ییکارا انیم یچهارم: تنش ساختار افتهی

 و - اسرتوار اسرت   یابرزار  تیعمدتاً بر عقلان که - یسازمان ییمنطق کارا انیاز آن است که م یچهارم پژوهش حاک افتهی
اسرت و   یتنش نه تصادف نیوجود دارد. ا یتنش ساختار نوعی - برجسته است یدر اخلاق کانت که - انسانی کرامت اصل

 .دارد کردیدو رو نیا یلانعق یدر تفاوت مبان شهیبلکه ر ت،یریمد از سوء ینه صرفاً ناش

 کره  درحالینشود.  یتلق لهیعنوان وس مستلزم آن است که انسان هرگز صرفاً به یمنظر فلسفه اخلاق، کرامت انسان از
ترنش، هسرته    نیر . اکنرد  یم یگذار ارزش یرونیها و کنشگران را در نسبت با اهداف ب کنش ،یذاتطور  به ،یابزار تیعقلان
 .(1391  سندل، 1386)کانت،  دهد یمدرن را شکل م یها سازمان یچالش اخلاق یاصل

در برابرر توجره بره معنرا، سرلامت       یحرداکثر  یور بهرره  یفشار برا رینظ ییها تنش خود را در تعارض نیعمل، ا در
اعتمراد،   شیترنش، بره فرسرا    نیر ا گررفتن  دهیر که ناد دهد یپژوهش نشان م افتهی. دهد یکارکنان نشان م یروان و شأن انسان

 .(Scott, 2015 ; Lawler, 2014) انجامد یها م کاهش تعهد و بحران معنا در سازمان

 

  یریگ جهیبحث و نت

 یفنر  یاز ابزارهرا  یا عنوان مجموعره  صرفاً به توان یرا نم یمنابع انسان یزشیانگ یها پژوهش نشان داد که نظام نیا یها افتهی
 یخاصر  یعقلانر  یها ها بر منطق نظام نیا تر، نیادیبن یکرد. در سطح لیکنترل رفتار کارکنان تحل ای یور بهره شیافزا یبرا

ماکس وبر و  شهیدر اند یابزار تیعقلان یقیتطب لی. تحلاند یمشخص یو اخلاق یشناخت استوارند که حامل مفروضات انسان
 - یمنابع انسران  تیریشده در عملِ مد مشاهده یها از تنش یاریکانت نشان داد که بس مانوئلیدر اخلاق ا ینییمفهوم خودآ

دارند، نره صررفاً در ضرعف     یعقلان یاه طقمن نیدر تفاوت ا شهری -کنترل و تعهد انیم ایو معنا،  ییکارا انیتعارض م رنظی
 .یزشیانگ یها استیس یاجرا ای یطراح

و  کنرد  یمدرن، در سطح ساختار و نظام عمرل مر   یها عنوان منطق مسلط سازمان به یابزار تیعقلان ،یلیمنظر تحل از
 دهرد،  یگونه که وبرر نشران مر    منطق، همان نیاست. ا یاهداف جمع یدر راستا یفرد یها کنش یساز هدف آن هماهنگ
 یهرا  افتره ی، حرال  برااین دارد.  ریانکارناپرذ  ینقشر  یارکردکر  ثیر و از ح آورد یرا فراهم مر  دهیچیپ یها امکان اداره سازمان

که در آن  انجامد یم ییگرا لیتقل نوعی به ،یمنطق به سطح فاعل انسان نیا واسطه یب میکه تعم دهد یپژوهش حاضر نشان م
 .( Scott, 2015  1389)وبر،  شود یفروکاسته م یرونیب یها به واکنش نسبت به محرک یکنش انسان

مقالره، نره    نیر در ا ،ینیی. خرودآ آورد یفرراهم مر   تیوضرع  نیر نقد ا یبرا یهنجار یافق یکانت ینییمقابل، خودآ در
 یاخلاقر  تیسنجش مشرروع  یبرا یلیتحل یاریمثابه مع لکه بهب ،یسازمان یو ناسازگار با زندگ انهیگرا آرمان یا دهیعنوان ا به

بلکره   ست،ین یزشیانگ یابزارها یصرفاً اثربخش گرید یمسئله اصل ار،یمع نیشد. بر اسا، ا یبند صورت یزشیانگ یها نظام
کره   یا یزشر یانگ یهرا  که نظام دهد ینشان م ها افتهیها با امکان کنش آگاهانه، مسئولانه و معنادار کارکنان است.  نسبت آن

)کانرت،   رنرد یگ یقررار مر   انانس یو ابزارانگار ینییخودآ فیاستوارند، در معرض تضع یرونیب یها طور کامل بر محرک به
1386  O’Neill 2013). 

. انجامرد  ینمر « اخرلاق »و  «تیریمرد » انیر انگارانره م  به تقابل سراده  لیتحل نیمهم در بحث حاضر آن است که ا نکته
سازمان  لیاما مکمل در تحل زیعنوان دو سطح متما به توان یرا م یاخلاق ینییو خودآ یابزار تیکه عقلان پژوهش نشان داد

 ازمنرد ین تیر عقلان نیر اسرت، امرا ا   یکارآمرد ضررور   یهرا  و نظرام  اسراختاره  یطراح یبرا یابزار تیدر نظر گرفت. عقلان
همران   ،یمحدودسراز  نی. فقدان اشوند یم یناش یانسان ینییاست که از خودآ یا یملاحظات هنجار قیمحدودشدن از طر

 ,Lawlerاسرت )  دهیر معاصرر انجام  یها از سازمان یاریتعهد و کاهش اعتماد در بس شیاست که به بحران معنا، فرسا یزیچ

 .(1391  سندل، 2014



 91...       عقلانیت ابزاری در اندیشه ماکس وبر و مفهوم خودآیینی درتطبیقی  لیتحل

اسرت. بررخلاف بخرش     زشیر انگ لیر سرطح تحل  ییمقالره در جابجرا   نیر ا یدسرتاورد اصرل   ،ینظرر  یمنظر نوآور از
در  ایر  کنرد  یم یبررس یفرد یشناخت روان یرهایدر سطح متغ ایرا  زشیکه انگ یمنابع انسان تیریمد اتیاز ادب یتوجه قابل

 لیر ابزارها، تحل نیحاکم بر ا یو اخلاق یعقلان یمبان یکه بدون واکاو دهد یپژوهش نشان م نیا ،یتیریمد یقالب ابزارها
منرابع   تیریبا مد تیعقلان یشناس دادن فلسفه اخلاق و جامعه وندیمقاله حاضر با پ ب،یترت نی. بدماند یم یناقص باق زشیانگ
 .کند یها ارائه م در سازمان یفهم کنش انسان یبرا یا رشته انیم یافق ،یانسان

 یهرا  در نظرام  یشر یکره بازاند  دهرد  یپژوهش نشان مر  جینتا ،یمنابع انسان تیریمد یبرا ینظر یها سطح دلالت در
بره گرذار از    توانرد  یمر  یشر یبازاند نیر اسرت. ا  تیر ها درباره انسران و عقلان  مستلزم پرسش از مفروضات پنهان آن یزشیانگ
 یمحرور  یگراه یجا یو کرامرت انسران   تیمعنرا، مسرئول   هرا  منجر شود کره در آن  ییکردهایبه رو یصرفاً ابزار یکردهایرو

اسرت   تر یهنجار یچهارچوبها در  آن فیبازتعر یبلکه به معنا ست،یساختار ن ای ییکارا ینف یبه معنا یگذار نیدارند. چن
(Armstrong, 2020). 

و  رانیمرد  یبررا  توانرد  یپرژوهش مر   یهرا  افتره ی -ییاجرا یها ارائه دستورالعمل ینه به معنا البته -یمنظر کاربرد از
تمرکرز   یجرا  بره کرار رود. بره    یزشر یانگ یهرا  نظرام  یابیارز یبرا یمفهوم یچهارچوبعنوان  به یمنابع انسان گذاران استیس

برا   یزشر یکدام منطرق انگ »است که  یپرسش ضرور نی، توجه به ا«تر است کدام مشوق اثربخش»پرسش که  نیصرف بر ا
 یهرا  اسرت یدر س داریر هرگونره اصرلا  پا   شرط شیسطح پرسش، پ رییتغ نیا«. سازگارتر است یو کرامت انسان ینییخودآ

 .دیآ یبه شمار م یمنابع انسان

گسرترش   ریرا در دو مس یلیتحل چهارچوب نیا توانند یم ندهیکه مطالعات آ کند یم شنهادیپژوهش پ نیا ان،یپا در
 نیر نسربت ا  یو دوم، بررسر  و اخرلاق  تیر عقلان یفلسف یها سنت ریوگو با سا گفت قیآن از طر یدهند: نخست، بسط نظر

 شرتر یب یبره غنرا   تواننرد  یمر  ییهرا  پژوهش نی. چنیازمانمعنا و تعهد س زش،یدر حوزه انگ یتجرب یها با پژوهش چهارچوب
 .معاصر فراهم آورند یها در سازمان یاز کنش انسان یتر و فهم جامع کندکمک  تیریفلسفه و مد انیم یوگو گفت
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